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 גל*וו חג השבועות תשל״א

ליבד הי״ד: מבוא למגילת רות  י. צי קי

: הראיה שלש פעמים במילון יהו  מ. בנ

 צ. זינגר: הכרת המציאות במישנת הרב קוק

. . : שמעישראל. ף ר ש .  מ

׳  ל. י. רבמוביץ: עוד על הסידור ״רינת ישראל,

: לעג לרש ס מ ה ר ב  י. א

 י. מ. גלעדי: פרופ׳ י. י. ריבלין ז׳׳ל

 הועתק והוכנס לאינטרנט

 ע״י חיים תשם״ט

 ש. ז. שרגאי: התורה בישראל

 י. בורג: יום ירושלים



 זמני התפילה לחדשי סמן—תמוז

 פ׳ נשא תפלת מנחה — 6.25; קבלת שבת — 6.40.
 י״ב םיון לימוד ״עין יעקב״ — 7.00; שחרית — 8.00; מנחה גדולה — 12.45.

 5.6.71 מנחה — 6.00; הרצאה — 6.20; ערבית במוצש״ק — 7.20.

 פ׳ בהעלותך• תפלת מנחה — 6.30; קבלת שבת — 6.45
 י״ט בסיון לימוד ״עין יעקב״ — 7.00; שחרית — 8.00; מנחה גדולה — 12.45.

 12.6.71 מנחה — 6.05; הרצאה — 6.25; ערבית במוצש״ק — 7.25.

, שלח תפלת מנחה — 6.30; קבלת שבת — 6.45  פ
 כ״ו םיון לימוד ״עין יעקב״ — 7.00; שחרית — 8.00; מנחה גדולה — 12.45.

 19.6.71 מנחה — 6.05; הרצאה — 6.25; ערבית במוצש״ק — 7.25.

 פ׳ קרח תפלת מנחה — 6.30; קבלת שבת — 6.45
 ג׳ בתמוז לימוד ״עין יעקב״ — 7.00; שחרית — 8.00; מנחה גדולה — 12.45.

 26.6.71 מנחה — 6.10; הרצאה — 6.30; ערבית במוצש״ק — 7.30

 פ׳ חוקת תפלת מנחה — 6.30; קבלת שבת — 6.45
 י׳ בתמוז לימוד ״עין יעקב״ — 7.00; שחרית — 8.00; מנחה גדולה — 12.45.

 3.7.71 מנחה — 6.10; הרצאה — 6.30; ערבית במוצש״ק — 7.30

ק תפלת מנחה — 6.30; קבלת שבת — 6.45 ל  פ׳ ב
 י״ז בתמוז לימוד ״עין יעקב״ — 7.00; שחרית — 8.00; מנחה גדולה — 12.45.

 10.7.71 מנחה — 6.10; הרצאה — 6.30; ערבית במוצש״ק — 7.30

 פ׳ פנחס תפלת מנחה — 6.30; קבלת שבת — 6.45.
 כ״ד בתמוז לימוד ״עין יעקב״ — 7.00; שחרית — 8.00; מנחה גדולה — 12.45.

 17.7.71 מנחה — 6.05; הרצאה — 6.25; ערבית במוצש״ק — 7.25.

 משהב
 חברה לבניו שכון ופתוח בע״מ

ם י נ ו ו ב נ  א
 שכונות דתיות ברמת אשכול המערבית וגבעת מרדכי

ה ה ו ב ה ג מ ר ת ב ו ר י  ד
 בנות 3 — 4 — *4 חדרים בגודל של 87 מ״ר, 99 מ״ר, 116 מ״ר

 הרשמה ופרטים במשרדנו רחוב הגדם 1
 טלפונים 22008, 24015

 בכל יום בין השעות 8.00—15.00
 ובימי א׳ ו־ד׳ עד שעה 18.00



 1 /ץוו
 ירחון בהוצאת הסתדדות״ישרון׳י, ירושלים

 בעריכת צבי כורך
 המערכת: נ.בן־מנחם, ש. הכהן וינגרטן

בסקי סו  ב. קו

 המערכת וההנהלה ת.ד. 701$ ידושלם
 שנה ג, גליון כ״א, ד׳ בםיון תשל״א, 27 במאי 1971

 3 שלמה זלמן שרגאי: התורה בישראל
 5 ד״ר יוסף בורג: יום ירושלים

 6 הרב ד׳׳ר יוסף צבי קרליבד היי׳ד: מבוא למגילת רות
 11 ד׳יד מאיר בניהו: הראיה שלש פעמים במירון
 17 צבי זינגר: הכרת המציאות במשנת הרב קוק

 20 טנדל שרף: שמע ישראל...
 23 הרב פרופ, לוי יצחק רבינוביץ: עוד על הסידור

 ״רינת ישראל״
 25 הרב פרופ׳ ישראל אפרהמש: לעג לרש

 27 יהיאל מיכל גלעדי: פרופ׳ י. י. ריבלין ז״ל

 טור הגזורען
ל א ר ש י ה ב ר ו ת  ה

 ש״ז שרגאי
. כשנשתכחה תורה בישראל עכה עזרא מבבל . .  ״
 ויסדה, חזרה ונשתכחה עלה הלל הבבלי ויסדה,
 חזרה ונשתכחה עלה ר׳ חייא ובניו ויסודה״.
 (סוכה כ, ע״א)
* ין כל חדש תחת השמש. מזמן לזמן התורה משתכחת בישראל אף בארץ ישראל. לפעמים  ן
 העצלות גורמת (פסחים סו, ע״א) ולפעמים בנין הארץ גורם. לפנים בישראל אמרה התורה:
 ״רבונו של עולם, כשישראל נכנסים לארץ—מה תהא עלי?״ (מדרש). ובימינו, מלבד הסיבות
 האמורות מונחת התורה בקרן זווית ואינה מאירה את הליכותינו במדינה ושל המדינה, על שחלק
 מתופשי התורה בזמנם לא היו בין הגואלים (עיין תורת משה של החתי׳ס על הפסוק ״שלח נא ביד
 תשלח״) ולא ברכו בתורה תחילה. כשהחלה התנועה של שיבה לציון וגאולת הארץ. הם עמדו
. ה ח ב ו מ ש ת בתקומתה מחדש של מדינת ישראל, אבל לא זכו ל ו א ר  מרחוק, לכן זכו רק ל
 עדיין אין הם חדורי אמונה כי יד ד׳ עשתה זאת, ושחידושה של ארץ ישראל כמלכות ישראל יש
 בה משום תהליך הגאולה. לפיכך הם מתעצלים לעסוק בהלכות המדינה של התורה, ואין בהם
 משמחת המצווה לעסוק בהלכות החיים של המדינה לאורה של התורה. ממילא מונחת התורה בקרן
 זווית. אין היא נותנת קולח באורח חחיים של המדינה. ותופשיה בזים ל״קטנות״: למדינה, צבא,
 אויריה, מסחר, תעשיה, עבודה וכר. אינם עוסקים בכך לאורה של הלכות התורה והליכותיה. עי״כ
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 גם גורמים ששולחנם מתבזבז (עי׳ םוטד. מח, ע״ב) והלכות ד״תורה של המדינה הולכות ח״ו
 ומשתכחות מישראל.

 לפיכך אין שמחת כולנו שלימה במדינה. ובשעה שחלק גדול של החיים ריק מאורה של התורה
 ומנר המצווה־שעירים תופסים מקומם, ואנו נאנחים ותולים את הקולר באחרים.

 מול חולשה זו, עצלות וספקות, עלינו להתחזק ולקבל על עצמנו לקיים את צוואתו הגדולה של
 רבי עקיבא ״עמדו ומלאו כל הארץ תורה״! (ב״ר מ״א—ג).

 זוהי התעודה של דורנו, וזהו התפקיד בשעה זו שהיהדות המאמינה והנאמנה צריכה לראות
 לעצמה: לימוד התורה והלכות המדינה לאורה,

 בדורו של רבי עקיבא, דור של מלחמת החירות ושיחרור מזה, ו״ים של צרות״ מזה ראה רבי
 עקיבא בצוו הגדול: למלאות את כל הארץ תורה את היסוד והעיקר לקיום האומה בכל התנאים,
 ואת השורש, ממנו יצמח דור חדש נושא בתוכו אמונה בביאת המשיח אף על פי שהתמהמה

 ויקבל על עצמו את התפקיד לקרב את ביאת המשיח.
 רבי עקיבא היה זה שתורה וגאולה ירדו אצלו כרובין מן השמים. הוא היה איש הברי לא איש
 הספקות. הוא שידע שמוסר התורה לישראל צריך להיות גם הגואל. כשנותן התורה מתרחק

 מלקחת חלק בגאולה — הגאולים מתרחקים מן התורה חם־ושלום.
 אף בדורנו עלינו להחדיר בתוכנו את ההכרה כי ״אין לנו שיור אלא התורה הזאת״. וחיא, ואך
 היא עשויה להוציא את המדינה מכל השפל המוםרי־הדתי־והאנושי גם יחד שהשתלט על המדינה.
 אור התורה בלבד עשוי לגרש את המזיקין והרוחות הרעות מאיזה צד שלא יבואו. רק קול התורה

 עשוי להשתיק את ״קול־העם ברעה״.
 עלינו לדעת שעד כמה שלא נחשיב את מאבקנו הצבורי בכנסת ובממשלה, אין סיכוי רב להצלחה
 כל זמן שמאבק זה לא יישען וייםתמך על המוני בית ישראל שיהיו עמלים בתורה, ויהגו בה יומם

 וליל למען עשותה נר לרגלם בכל פינות ההיים שהם יפנו.
 הישיבות הפזורות בארץ ובמושבותיה מחנכות תלמידיהן לאמונה בתורה ובגאולה
 גם יחד. הן, ישיבות אלו מחדירות את התודעה שכשם שיש לעמול בתורה, כך יש
ל בגאולה. ישיבות אלו מסוגלות להאציל על המון בית ישראל מאור התורה והגאולה ו מ ע  ל
 גם יחד; לעורר אצלם את הרצון גם להגאל וגם למלאות את הארץ תורה; ישיבות אלו מסוגלות
 להאציל על לומדי התורה מאור הגאולה, שירגישו בתהליך הגאולה שבמדינת ישראל וידעו את

 תפקידם של בני הישיבה לעשות את מדינת־ישראל למדינת התורה.
 בן הישיבה אינו יכול להיות מחת לתחום חחיים, מחוץ לתחום הבעיות של המדינה. להיפך,
 הוא באמונתו יחיה• מתוך אמונתו בתורה, מתוך יגיעתו בתורה, מתוך ראייתו את התורה כתורת־
 חיים, צריך הוא ומחוייב להיות גם איש המדינה, איש של חיי־המדינה למען ישים את כתר

 התורה על מלכות ישראל ואת כתר המלכות על תורת ישראל.
 עלינו לשנן לעצמנו ולאחרים השכם והערב כי כל זמן שצוואתו הגדולה של רבי עקיבא לא
 נתגשמה, לא הובטחה משימת הגאולה של מדינת ישראל שזכינו לה בעזרת השם; כל זמן שקול
 התורה אינו נשמע בכל מישורי החיים אין תבלין להמעיט את כוחו של יצר הרע המשכים

 לפתחם של ההיים והאורב להם למען עצור־גאולה.

 במאבק הגדול על דמותה של מדינת ישראל וצביונה בימינו, רק בנינו בלמדם תורה, ערבים
 לנו להכריע שזאת התורה אשר שם משה לבני־ישראל, היא תשמש המאור להליכות־החייס של
 המדינה ותהזיד למוטב גם את אלה שהתרחקו מתורה זו בעטיה של הגלות. הם הערבים לקרב גם

 כולנו את אנשי התורה לגאולה והם הערבים שנתקרב, ובקרוב, לגאולה השלימה.
 (המשך בעמ׳ 19)
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 >ום >רושל>ם

 יוסף בורג

 דברים שנשא שר הפנים של ממשלת ישראל
 בתפילה החגיגית בבית הכנסת, בליל כ״ח אייר.

 ירושלים סגולת חמדתנו שורה על כל הוויתנו בכל תולדותינו, ותפילתנו של ליל התקדש שחרורה
 תהא צומחת ועולה משלושה שרשים שנצטרפו לאחד בליבותינו.

 במישור ההיסטורי עדות היא ירושלים לקיומו הנצחי של עם ישראל. מדורות גלות ועד הלום
 מהדהדת ירושלים בלבבנו, ערב חשכה של גלות אומר ירמיהו בסוף נבואה, ״זכרו מרחוק את ד׳
 וירושלים תעלה על לבבכם״ וכל ההיסטוריה שלנו אינח אלא דו־שיח בין כנסת ישראל לבין

 אבינו שבשמים.
 זכרנו את ירושלים בכל אותן תפוצות שישראל היו נחיתים שם. אותה פינה בקירות בתי ישראל
 שנתייחדה ולא םויידה העלתה זכר ירושלים בצאתו ובבואו של יהודי, וזהו אך אהד מאוצר

 סמלים היים שהעמידו יהודים נגד עיני ליבם.
 במישור קיומנו הן זכור לנו בני דור זה המאבק על ירושלים. אותה עיר שסועה שחלקה
 הנשגב בלעוהו לגיונות ודרי רחוב זה ממש שעומד בו מקדש מעט זה יבואו ויעידו על צלפיאוייב.
 והן לא מכבר עמדו כאן אותם קירות מגן הרצופים אשנבים שסיפרו על שעבר עלינו בעיר הזאת

 מאז נפלתה של העיר העתיקה.
 עוד הומה לבנו לאותו שני בשבת במלחמת ששת ימים, כאשר נצטרף אוייב לאוייב, ותהי
 ירושלים זירת מלחמה ועינינו ראו אף תמהו כאשר עלו גיבורי ישראל מכל פינות הארץ לגאול
 ולטהר את עיר הקודש ואותו מעמד נשגב של שחרורו של שריד מחמדינו, תל תלפיות—הוא

 הכותל המערבי.
 ובמישור האנושי אותם ילדים שבאו לבית כנסת זה ולבתי כנסיות שהומה מהם עירנו, אותם
 יקרים שגדלו עימנו, עלו למצוות ועתידים היו לשמחות אחרות שבחיי אנוש—שלא זכו, שנפלו
 על גאולת ירושלים, אותם אילנות פאר שנגדעו ללא עת שלא עמד להם ליהנות מן ההיים ולא עמד
 לנו החיים כאן ליהנות מהם. כל אלה הם תערובת היסטורית אכזרית המסמלת מהותו של יהודי שכל

 שמחתו שרוייה בעצב.
 נדמה לנו לילח זח כליל מוצאי שבת של סליחות שאנו אומרים בו, לשמוע אל הרינה ואל

 התפילה.
 רווח לבנו, על גבולות ישראל שחורחבו, על חברון עיר האבות שלשמחתנו היתה לעיר הבנים.
 על גוש עציון—מקור גבורה עילאית שהוצב גבולו, על ירושלים שנקרעה י ונתאחדה לנצח

 נצחים.
 ותפילתנו, שבברכת השם תשרור עלינו ברכת השלום שהוא שורשה המילולי וחמשמעותי של

 ירושלים. ועל כל ארץ ישראל ועל כל עם ישראל באשר הוא שם.
 שתהא ברכת איחוד שורה על ערכי חברה שרשיים ועל ערכי מוסר יהודי מקורי. למען עקור

 גלויי באושים חברתיים שהיינו עדים לה כאן בירושלים עיר הקודש.
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 מבוא למגילת רות

 יוסף צבי קרליבן היי׳ד

 יתר על כן: מגילה זו מפרשת לנו מה שנאמר
 בתורה שבכתב: ״לא יבוא עמוני ומואבי בקהל
. לא תדרוש שלומם וטובתם כל ימיך לעו . .  ה׳
— ״בא בועז וביאר ההלכה: עמוני — ולא 1  לם״ 0
 עמונית, מואבי—ולא מואבית... בימיו נתחדשה
. ונעץ חחרב באמצע בית המדרש . . ו  הלכה ז
 ואמר: או אהרוג או איהרג עד שאני מקיים הלכה
 (זו) לרבים, שכל שיבטל הלכה זו—3חרב הזאת
 אני מתיז את ראשו״. והרי קיים בועז עצמו הלכה
 זו למעשה, והיא מונחת ביסוד היוחסין של מלכות
 בית דוד ושל המלך המשיח בן דוד. כיצד איפוא
 נבין את דברי רבי זעירא שמגילת רות לא באה
 ללמד איסור והיתר, וחשיבותה אינה בכך ששימ

 שה אסמכתה למדרשי הלכה ?
 מאידך יש להקשות: האם יש בכל ספרי הקודש
 האחרים של הנביאים והכתובים ללמדנו טומאה
 וטהרה או איסור והיתר, כגון ספרי תהלים משלי
 ואיוב, שאר המגילות, או אף דברי נבואה כשל
 הישע ומיכה ? מפני מה מדד רבי זעירא דוקא
 את מגילת רות בקנה מידה זה ? זאת ועוד: מדוע
 עלתה על הדעת לשאול דוקא על מגילת רות:
 ״למה נכתבה״ ן הרי מגילה זו היא תיאור נשגב
 של נפשות עדינות, יריעת פלא ומסכת רקמה של
 חוטי חסד, אהבה ואמונה, של כיבוד חמות־אם,
; מי היה מוכן 1  של אדם כשר העומד בדיבורו 1

 ^ ברי מבוא למגילות רות ? היש לנו עוד לחדש
 י משהו על מגילה זו ן האם עח־ הניחו לנו
 מקום להתגדר ולהקדים דברי הקדמה לסיפור
 נשגב זה אשר זכה להקרא ״האידיליה היפה בכל
? האין דברי המגילה נכנסים אל  ספרות העולם״ 1
 לב הקורא מבלי שנחבר לה דברי ראשית ואחרית?
 כלום מצא הרעיון הגלום בחזון הנביא ״נקבה
 תסובב גבר״ 2 המחשה נעלה יותר מהתגלמותו

 בדמות המואביה הרחמניה הזאת ?
 ובכל זאת נדמה שכדאי להאיר את המגילה
 באור חדש, אד יותר נכון: להעמידה במוקד האור
 אשר האיר אחד מבעלי המדרש, במאמרו: אמר
 רבי זעירא: מגילה זו אין בה לא טומאה ולא
 טהרה לא איסור ולא היתר ולמה נכתבה ? ללמדך

 כמה שכר טוב לגומלי חםךים 3.
 מאמר ר׳ זעירא מפליא מכמה בחינות. לכאורה
 אין הקביעות הפסקנית הזאת נכונה, שהרי מתוך
 מגילת רות נמצינו למדים כמה גופי הלכות. לא
,  נזכיר אלא מקצתן: הלכות על קבלת גרים4
 הלכות יבום ונחלה י, דיני מכירה וחליפין ועדות
, איסור יציאה , ברכת חתנים בעשרה7  בקנין6
 מארץ ישראל8, שאילת שלום בשם, דיני כבוד
, ועוד  שבת והלכות דרך ארץ וכיוצא בהם0
 דינים כהנה וכהנה נלמדים מתוך המתואר בסיפור

 זה.

 נזכור ולא נשכח שאיחודה של עיר הקודש בא לנו עקב אלפי ריבואות תפילות משך שנות
 אלפים. תפילות טבולות בדמעות דם ויזע אשר היוו את המלט בבניין אומה שלמה בניין שבעזרת

 השם לנצח יעמוד.
 ויקויים בנו האמור בפרשת התורה של שבת זו:

ד  ״ונתתי שלום בארץ, ושכבתם ואין מחרי
 והשבתי חיה רעה מן הארץ, וחרב לא תעבור בארצכם

יתם לי לעם ם, והי התהלכתי בתוככם, והייתי לכם לאלקי  ו
ם עבדים. ה ת ל ו ם מארץ מצרים מהי כ ת כם אשר הוצאתי א  אני ד׳ אלקי

. ״ ת ו י מ מ ו ם ק כ ת ך א ל ו א ת עולכם ו טו  ואשבור מו
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 דמי״ ״, כי מבחינת ההלכה לא היתד• לרות כל
 זיקה לבועז.

 אפילו אם לא נתהשב בזרותה של רות למשפחת
 אלימלך, ברור כי בועז לא היה אהיו של מתלון,
 ולא יבם של בעלה המת של רות. אין כאן איפוא

 כל מקום לדבר על קיום מצות ייבום•
 מניין איפוא התביעה של נעמי ורות כי בועז
 ישא את הזרה מארץ מואב לאשתו ויכניםה אל
 ביתו ? נעמי היתד• בטוחה כל כך כי בועז יהיה
 מוכן לעשות כן עד שביקשה מרות לעשות מעשה
 אשר כמעט ולא ייעשה מבחינה מוסרית. מה

 איפוא היח חלך מחשבתה אל נעמי ?
 ערבוביה משפטית

 לפי מצות התורה אין צורך כי היבם יקדש את
 יבמתו, כמו בשאר קנין של קידושץ, כי ״אשד.
 הקנו לו מן השמים״, והיא זקוקה ועומדת
 לו מחמת קידושי אחיו המת, ובא היבום לגמור
. קידושי 1 0  את הקנין, אבל קנין דמעיקרא לא
 המת זוקקים אותה ליבם, כאשר לא השאיר
 זרע אחריו, והיבם יקום על שם אחיו לנחלה
 ולבנין ביתו. נעמי מקבלת דין זה כהנחה פשוטה
 ומהייבת, ומבקשת מרות האלמנה כי תתיצב
 באותו לילה מול בועז כמי שמוכנה להינשא לו.
 מבחינת ההלכה לא היתד• רות זקוקה ועומדת
 לבועז כאילו היתד• יבמה, ואין זיקה זו אלא
 פיקציה. ובכל זאת, כאשר הרד בועז ולפת—
 והנה אשד. שוכבת מרגלותיו — תפס מיד את
 אשר מצפים ממנו ואת האימון שרחשו לו רות
 ונעמי בצעד זה. רות בטוחה בו בענין זה, ביודעה
 כי איש בשיעור קומתו המוסרית יבין אותה אל

 נכון, אף במעשה נועז זה.
 כאן משתקף הצביון המיוחד של מגילת רות.
 העלילה מתוארת כאילו מתרחש לפנינו קיום
 מצות יבום; בשעה שאין כל יסוד בהלכת לקיים
 את המצוה. לו התיחםו לדבר המשפט של ייבום
 בלבד, לא היתה נעמי מבקשת מרות לרחוץ ולסוך
 ולשים שמלותיה ככלה ולרדת אל הגורן, ולא היה
 כל יסוד לעלייתו של בועז אל השער, לניהול משא
 ומתן עם בגי המשפחה הגואלים ולדון עמהם על
 הגאולה ועל התמורה, או לקניית השדה מיד נעמי

 כדי להקים שם המת על נחלתו.
 במושב משפטי זה בדין ודברים עם טוב, הגואל

 לוותר על מגילה זו בתוך מקראי קודש ? קורא
 מגילת זאת—כל עוד יש בלבבו תחושה לערכי
 הדת—הוא מלא התרשמות עמוקה מתפארת
 הדמויות הנהדרות המתהלכות למופת לפני ד.׳.
 על כורחך מתכוון רבי זעירא במאמרו לכוונה
 אחרת, ביהם המיוהד שקיים בין מגילה זו וחוקי
 טומאה וטהרה — יהס העשוי לשמש מפתח להבנה

 מעמיקה ומכוונת במגילה זו.

 יחוד המגילה
 ייחודה של מגילת רות הוא בתיאור היהיד בכל
 ספרי התנ״ך, בו משתרעת לפנינו יריעת חיים
 של יום יום, חיי הפנים של עמנו על אדמתו,
 אחרי ההתנחלות. כמעט ואין לנו תעודה, מלבד
 מגילה זו, על קיום תורת משה כפי שהדבר השת
 קף למעשה בחיי הפרט ובחיי האומה. אנו מובלים
 ומוכנסים אל תוך בית־ לחם יהודה, עדים במו
 עינינו ושומעים באזנינו היאך זכו אבותינו לחבין
 ולהשכיל לשמוע ללמוד וללמד לשמור ולעשות
 ולקיים את כל דברי התורה, ואף ניד נפשם ורחש

 לבם בסתר מצפונם מופיעים לפנינו.
 במרכז העלילה עומדת כריתת ברית נשואין בין
 בועז ורות. הסיפור יוצר את הרושם כאלו מייבם
 בועז את קרובת נעמי, ועולה בפנינו השאלה: מה
 טיבו של דין ייבום במקרה זה ? המואביה נישאה
 במואב מולדתה לאיש יהודי. מתוך הסיפור אנו
 מסיקים כי אף אהרי שהיתה שם ל״אשת״ מחלון,
. הבעיה של 1  נשארה מואביה ולא נתגיירה2
 נאמנות דתית, את מי תעבורנה, התעוררה אצל
 כלותיה האלמנות של נעמי כאשר היו (א, ז):
 ״בדרך לשוב אל ארץ יהודה״. שלוש פעמים״
 עודדה אותן נעמי (א; ח, יא, יב): ״שובנה
 בנותי״ — אל עמן ואל אלהיהן (א, טו). ורק
 לאחר ששבה ערפה ״אל עמה ואל אלהיה״ או אז
 הצהירה רות רצונה האיתן ללכת עם חמותה בדר־
 כה, הדרך אל ארץ ישראל, אל עם ישראל ואלהי
 ישראל, באומרה (א, טז): ״עמך עמי ואלהיך
 אלהי״. משמע כי עד עתה היתד. נוכרית ולכן
 לא היתה על פי התורה ״אשת מהלוך, וכן אינה
 כלת נעמי ואין לה כל קירבה וזיקה לבועז ממש־
 פהת אלימלך; שכן מעשה הגיור מנתק כל יתםי
 קירבה ומשפחה ״גר שנתגייר כקטן שנולד
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 אלמנתו ולעזור לה מבחינה גשמית ונפשית,
 להקים את ביתו ואת שמו. לא בלבד הדבר־
 הדבור אשר שמה התורה בפי ישראל היה
 מורשה לקהלת יעקב, אלא אף רוח התורה
 והמצוה, קיום המצוות ככתבן וכרוחן, מובן
 מאליו, ומקובל בעם עד שאפשר לבנות עליו
 כמו על שמירת דבר המשפט של מצוות התורה.
 דבר המשפט של המצוות הרי נחשב רק למינימום
 באורח חיים של היהודי. אך מכאן שואף היהודי
 מעלה מעלה למיצוי מגמת המצווה והמחוקק, כדי
 להגיע אל מעלת המדרגה במוסר ודביקות, ללכת
 בדרכי ה׳ לעבדו ולעשות רצונו אפילו באשר איננו
 מצווה, אלא בתוקף דעתו מקבל על עצמו את

 רצון ה׳ מתוך המצוד,.

 דוח התור.־!
 מי שבא ללמוד דיני טהרה וטומאה ודיני איסור
 והיתר מתוך מגילת רות בודאי ייכשל בלימוד,
 יסיק מסקנה מוטעית, כאלו ההלכה קוב
 עת חיוב ייבום במקרים שאין בהם דין אחוה, או
 חיוב גאולה שעל פיו יתחייב הגואל לשאת אשד.
 ממשפחת המתרוששים ״. אבל באמת אין לנוהגים
 אלה במגלת רות כל תוקף של הלכה, אלא של
 אהבת חסד, של הכרת טובה עמוקה, של יחסי
 אנוש בין אדם לחברו, אין ההלכה אלא מורה דרך,
 היא מלמדת רגישות להשכל אל דל זנזקק לעזרה,
 היא מחנכת להידמות למי שהוא חפץ חסד,

 לבנות עלמו בחסד
 זהו הייהוד הסגולי של מגילת רות. הלכה רות
 ובאה ללקט בשיבולים בשדהו של בועז העשיר.
 אך בועז אינו מסתפק בכך שהוא נותן לעניה
 הזרה ללקט מה שמגיע לה לפי ההלכה של מצות
 לקט. אין הוא מאפשר לה להביא לקט ושכחה
 בלבד אל חמותה, אלא יורד לדעתה לרוחה של
 תורה, כי מצוה זו חוסכת מן העניים ״נהמא
 דכיסופא״ לקבל את השיבולים מידי בעלי השדות;
 לכן בא העני אחר הקוצרים, ומלקט כאלו בתוך
 שלו מה שהניחו הקוצרים ללא כוונה. אך בועז
 רוצה להיטיב לרות במידת חסידות, לכן הוא
 מצווה את נעריו בהתאם להלכה: ״גם בין העומד־
 רים תלקט ולא תכלימוה, וגם שול תשולו לה מן
 הצבתים ועזבתם לקטה, ולא תגרעו בה״(ב, טו—

 הקרוב של המשפחה, שוררת ערבוביה של מוש
 גים מקובלים. לפי ההלכה הרי היבם המייבם את
 גיסתו, הוא הקם על שם אחיו לנהלה. הייבום מז־
 כה אותו בזכות הנחלה. אולם במושב זה בשער
 העיר נהפוך הוא. התורה מתייבת את קרובי המש
 פחה להושיט עזרה למתרוששים ולגאול את הקר־
 קעות שנמכרו בידי העני—אך אין כל חיוב
 לגואל חלקת שדה של• קרובו העני לשאת אלמנה
 לאשתו, כתוצאה מגאולת הרכוש. אין כל קשר
 בין מצות גאולה למצות ייבום. היבם, באשר
 חוא מייבם את אלמנת אחיו, בא תחתיו כיורש
 ומקבל זכויות; אבל הגואל, אחרי שעשה את
 שלו בגאולת רכוש המשפחה, אינו מתבקש
 להיות אף יבם. אולם במושב זה יוצאים מן
 ההנחה שהיא הנותנת, שהגואל אף מתחייב לשאת

 את אלמנת קרובו לאשתו.

 המת מצוות ייבום
 שומה עלינו איפוא להעמיק את הבנתנו במצות
 ייבום. הייבום הוא מוסד עתיק שהיה ידוע
. הוא מבטא יחסי 1 6  לאבותינו עוד לפני מתן תורה
 משפחה פנימיים ביותר: אין הפרט אלא חלק של
 בית אב, ומבחינת האחות, יש כאן מעין שותפות
 מלאה בנשיאת העול, אם לשבט ואם לחסד, כאילו
 אח אחד הוא ״נעל ברגל אחיו״. שותפות האינ־
 טרםים מחייבת כל כך עד שנוקטים בלשון מארה
 כלפי אותו. אח אשר לא יבנה את בית אחיו
 והמעדיף אינטרסים שלו על פני חסד שהוא חייב

 לעשות לאחיו המת.
 מצוות הייבום בתורה באה כמשפט קבוע למנהג
 של מוסד עתיק זה, ומצמצמת אותו למקרים
 מםויימים של אחוה. היא אף שומרת ליבם את
 הזכות להחלץ מקיום הייבום. לעומת דבר המשפט
 של מצוד. זו בתורה, אנחנו רואים בקוראנו את
 מגלת רות, עד היכן חורג רעיון הייבום מתוך
 המסגרת המצומצמת של ההלכה, בהשפיעו על
 הלך הרוח בתוך העם לשמור על ליכוד המשפחה
 ועל רגש של אחריות הדדית בחוג הקרובים מעבר
 לחיובים המיוחדים הנובעים ממצות הייבום לפי
 דיוק ההלכה, חש כל אחד-באחריותו שלא להתעלם
 משאר־בשרו, הקרוב והרחוק, ומתוך מוסר הקדו
 שה הוא מוכן למלא את מקש המת, לעודד את
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 ברכה בין בועז ונעריו, ובברכת נעמי את בועז
 שלא בפניו. היא מהדהדת גם בשיחה העדעה
 ומלאת כיבוד הדדי שבין בועז ורות הבאה אליו
 אל הגורן בלילה, תוך רחישת אימון לגואל מש
 פחתה וכן בשיבת נעמי לבית לחם כאשר כל העיר
 משתתפת בצערה, בשמחתה ובברכתה בסוף המגי־
 לה. בכל אלה מתגלית תפיסה מוסרית עמוקה,
 המושתתת על חינוך ברוח התורה והמצוות והמו־
 כיחה כי ריעות הנפשות בחסד, נשגבה ועמוקה
 יותר מאחוות שאר בשר, וכי ״כלתך אשר אהבתך
2 לכן  ׳•־לדתו אשר היא טובה לך משבעה בנים״ 2
 אמרו: ״יולד בן לנעמי״, וכאם הבנים שמחה היא

 בבן כלתה.
 לפנים משורת הדין

 מסכת זו, הרקומה בחוטים של חסד, מובלטת
 על רקע אפור של צרה ומצוקה, של סבל
 ואנדרלמוסיה מדינית. בעלי הבטחון בה׳ מתגב־
 רים ומתעלים על העמל, הסבל, היםורים והעוני,
: ״ומה ענין ׳רות׳ אצל 2  כאשר פתח ר׳ תנחומא 3
 ׳עצרת׳, שהיא נקראת בעצרת—בזמן מתן תורה?
 ללמדך שלא ניתנה תורה אלא על ידי ייסורין
 ועוני; וכן חוא אומר*2. ״חיתך ישבו בה, תכין
 בטובתך לעני, א־להים״. אמרה תורה לפני
 הקב״ה: רבונו של עולם תן חלקי בשבט של
 עוני, שאם עשירים עוסקים בי—יהיו מתגאין;
 אבל כשעניים מתעסקין בי, ויודעים שהם רעבים,

 מתעםקין בי בלב טוב״.
 הפותח את לבו במקרא מגילה זו, יחוש וישכיל
 אל נכון את השפעת התורה ומרותה על ידי קיום
 מצוותיה. ההלכות הן הן אבן השתית אשר עליה
 צומחת ונבנית דעת הלב. ההשכלה הדתית של
 ישראל, רוח התורה החיה והמפעמת בלב שומע
 ורגיש, יצרה תרבות של אניני דעת ועדיני נפש
 אשר אינם משועבדים לעמוד על הדין, אלא נוה־
 גים לפנים משורת הדין, חדורים בעשות משפט
 ואהבת חסד והצנע לכת עם ה׳. המצווה על כל
 פרטיה ודקדוקיה מצמיחה אצל משכילי לב את
 עץ החיים, אשר פירותיו הבטלים מראים את

 פעולות דת האמת, פעולות בטוחות ועצמאיות.
 דתיות כזאת מתהלכת לפני ה׳ בבטחה ובתחום
 המותר, ממש עד שפת התהום של העבירה, ברוח
 נועזת היא חורגת מן המסגרת של סייגים וגדרים,

 טז). מידת חסידות זו מעוררת את הרגש בלב
. 1  העני שאין הוא המוטב, אלא המטיב 9

 משנת הסידים היא מגילה זו, ולכן אין מוצאים
 בה הלכה בצורתה, או את השאיפה לצאת ידי
 חובה בלבד. לכן אף מובן כי האיסור לצאת
 מארץ־ישראל לחוצה לארץ, אף על פי שהוא
 אסור לעולם, אינו בתוקף בימי רעב של בצורת.
 במצב זה, אף על פי שמותר לצאת, ממידת חסידות
 הוא שלא לצאת גם אז, שהרי מחלון וכליון שני
 גדולי הדור היו, ומפני צרה גדולה יצאו—ונת־
. מבחינת ההלכה לא עברו 2  חייבו כליה למקום 0
 איפוא עבירה ביציאתם מארץ יהודה לשדה מואב,
 באשר הרעב היה חזק, ובכל זאת לקו בכפליים
 וביד ה׳ נתחייבו בנפשם על אשר פגעו ברוח
 התורה, על מידת חסידות שלא גמלו חסד בעמם,
 ולא נשארו על אדמת אבות אפילו בעת צרה.
 לעומתם מופיעה בפנינו רות במלוא מידת החסי
 דות, בהחליטה להסתפח בנחלת ה׳ עמו, כשהיא
 באה בנפש חפצה ובאהבת חסד להסתופף ולהסות

 תחת כנפי השכינה.
 על כל המגילה כולה מתהילתה ועד סופה משוך
 חוט של חסד. תורת חסד מעבר לדבר המשפט.
 שמירה נאמנה על זיקה מוסרית, מעבר לדרישת
 ההלכה. עשות חסד עם ההיים והמתים, זה אורה
 חסד של אמת. רות רואה את עצמה ככלתה־בתה
 של נעמי גם לאחר שאין עוד כל זיקה ביניהן,
 והיא נוצרת חסד ושומרת אמונים. כן רואה בועז
 את עצמו כגואל משפחת אלימלך, אף כשאין
 עוד תביעה הלכתית כלפיו. וגם פרידה בין המש־
 פחות במשך עשר שנים וחרפת הבריחה והבגידה
 בעמם, לא הפחיתו את רגשות יחסו המשפחתי
 ״ומבשרך אל תתעלם״. וכאשר הם גומלים הסד,
 הם מגלים לנו את אוצרות נפשם. עשות הסד
 יכולה להסתיים בפעולות עזרה וסעד, בממונו
 ובגופו של ההסיד, אך יש מעלה של גמילות חסד
2 ״ותפק  שהיא למעלה מזו, הנקראת בלשון הנביא1
 לרעב נפשך״— תפוקת נפשו של החסיד. זוהי
 סגולתה של מגילת רות: דברים היוצאים מן
 הלב ומפיקים את הנפש. נימה זו של דברי ניחום
 ועידוד ונשיאה בעול הגורל זו עם זו נשמעת
 בשיהות שבין נעמי וכלתה, היא נשמעת בפניית
 בועז אל רות הנכריה והענייה; היא נשמעת בדברי
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 אמה של מלכות
 ובכן, מה מאד צדקו יחדו דבריו של ר׳ זעירא;
 במגילה זו אין לדייק הלכות מדברי קבלה.
 אף מבהינה היסטורית אין במגילה זו משום דב
 רים שאין לנו על תקופה זו מתוך ספר אחר; גם
 בלי מגילה זו לא היו דברי הימים של עמנו לקו
 יים בחסר. אם כן, נשאלת בצדק השאלה: ״למה
 נכתבה״ ? ובאה התשובה: ״ללמדך״ כמה שכר
 טוב לגומלי חסדים!״ רוח טהרה של אהבת חסד,

 לאמיתותה של היהדות.
 את גולת הכותרת אמנם הכתירה המגילה על
 ראש הגיורת, רות המואביה, שהיא חוטר מגזע
 רוש ולענה: ״אשר לא קידמו אתכם בלחם ובמים,
 בדרך בצאתכם ממצרים, ואשר שכר עליך את
. 3  בלעם בן בעור מפתור ארם נהרים לקולך״0
 ולכן: ״שמענו גאון מואב, גא מאד, גאותו וגאונו
 ועברתו״: גאוותה ושחצנותה של מואב המיטו
 עליה את שראתה: ״יגורר בך נדחי, מואב, הוי
 סתר למו מפני שודד, כי אפס המץ כלה שוד,
 תמו רומם מן הארץ״— או אז: ״והוכן בחסד
 כסא, וישב עליו באמת, באוהל דוד, שופט ודורש
. גזע נגוע זה חולה גאוה 3  משפט ומהיר צדק״ 1
 ואכזריות, טוען בקרבו גרעין אצילות, ומזרעו
 הטוב והמשובח יצא הכוח המנצחו. גם במואב
 קיים עוד מאותו ״זרע אחר״, עליו אמר אדם
 הראשון אחרי הירצח הבל בידי אחיו קין: ״כי
 שת לי א־להים זרע אחר תחת הבל כי הרגו
3 ״זרע אחר״, זרע אחרון הבא ממקום  קין״ 2
. ביפעת היופי של 3  אחר, ואיזהו ? זה מלך המשיח 3
 מעשי המואביה תזרח ותזהר חסידותה האמיתית
 של היהדות, בדעתה ובפועלה מרוחו של מלך
 המשיח, הוכיחה רות את עצמה שהיא נאה וחסודה
 להיות אמה של מלכות בית דוד, של משיח

 צדקנו.
 תירגם זאב גוטהולד

 (ההערות למאמר זה תינתנה בגליוננו הבא)

 ויכולה להתגבר על הבושה, השומרת הטבעית של
 טהרתנו, מבלי להכתים ולהשפיל. בעיזוז ובגבורה
 היא נוטלת על עצמה להורות הוראת שעה כאשר
 השעה צריכה לה, ולעבור עבירה לשמה, כאשר
 עת לעשות לה/ אפילו כאשד נדמה כי הפירה
. כמו שעשה יעקב אבינו, אשר שמע בקול 2  תורה 5
, כן קיבלה 2  אמו, אף על פי שהירהר אחרי מצותה 6
 רות על עצמה את אשר ביקשה ממנה נעמי לע־
 שות. ובועז תופס מיד על כמה היסוסים וחששות
 היתד. רות נאלצת להתגבר, ולכן הוא מקבל את
 פניה בדברי ברכה והוקרה: ״ברוכה את לה/
 בתי, היטבת חסדך האחרון מן הראשון״ — חסדך
 בפעולתך זו, נכונותך ללכת ולהסתכן במבוכה
 מוסרית בציות לבקשת נעמי, חסד זה גדול מכל
 חסידות שלפני כן. בועז הרי הכירה היטב; הוא
 ראה אותה כשהלכה בצניעות אחרי הקוצרים 27

 ואשד, צנועה זו תובעת בפיה להנשא לו, כדי שיתן
 לה זרע אנשים! לא לשם סיפוקה הנשי באה
 הצעתו: ״לבלתי לכת אחרי הבחורים, אם דל ואם
 עשיר״ — כי סיפוק זה היתה יכולה למצוא בהי־
 נשאה לזולתו. רות רוצה להזדווג לבית אלימלך.
 משאת נפשה להקים שם לבעלה הראשון ולהמותה
 השכולה ולהבנות בתוך המשפחה הזאת: ״אנכי
 רות אמתך, ופרשת כנפך על אמתך, כי גואל
 אתה״ — באתי לבקש מאת המקום שיתן לי חלק

 במשפחתך 28.
 בועז מוכן ומזומן להיענות; אבל יש עדיין גואל
 קרוב ממנו, לגואל זה דין קדימה. מה נהדרת
 תחרות זו! אין בהסד זה משום מעמסה לו, עד
 שיחפש דרכים להשתמט ממנה. בועז רואה לו
 זכות בעשיית חסד, ומתוך תפיסה זו אינו רוצה

 לקפח זכות מי שזכאי לה יותר ממנו.
 הלך רוח זה ידוע לנו מכבר, מימי פסח שני
 הראשון במדבר, כאשר באו הטמאים לנפש אל
 משה רבנו וטענו טענת מקופחים בזכות קיום של

 מצוה: ״למה ניגרע לבלתי הקריב״ 29 ?
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 ה׳רא>ה׳ עגלוש פעמ>ם בע\נה במ>תן

 מאיר בניהו

 שמחה והודייה. על מקורות עבריים אלו נוספו
 עדויות של גיאוגרפים והיסטוריונים ערביים שהיו
: ״ובבוא מועד  באותה תקופה. אל־דמשקי כתב
 השנה ונאספו אליה יהודים מארצות רתוקות
 וקרובות, ופלחים וכיוצא בהם, ועשו שם כל אותו
 היום בתוכה ומחוצה לה״. מועד זה מפורש בדבריו
ת אייר״.  של בן־דורו, אל־עת׳מאני, שהוא ״מחצי
: ״מתאספים בה [במערה] יהודים ו  ואלה דברי
 רבים מן הארצות הקרובות והרחוקות ועושים

 סביב המקום הזה במשך כל היום״.
 נס המים במערת הלל ושמאי נזכר בדבריהם
 של כל הנוסעים ובמקורות הערביים הנ״ל. מכאן
 התפתח בתקופה מאוחרת מנהג לעלות למירון
 בעת עצירת־גשמים, להתפלל על הגשם. באגרת
 ששלח ר׳ יצחק ב״ר מאיר לטיף מירושלים
 לאיטליה (ר״מ—רמייה 1480—1485) כתב שבשני
 בצורת היו יהודים מירושלים מתפללים במערת
 הלל ושמאי במירון ״אחר יתקשרו שמים בעבים

 וימטיר והארץ תתן את יבולה״.
 העדות הראשונה על עלייה והשתטחות בקבר
ת רל״ג (1473).  רשב״י בזמנים קבועים, היא משנ
פר:  אלמוני איש קנדיאה שביקר בארץ־ישראל סי
 ״יבאו העברים שלש רגלים לראות קבורות
 הצדיקים החשובים הנזכרים ובייחוד קבורת ר׳
ן בן יוחאי ויתחננו עם תפלות סליחות  שמעו
 ותחנונים לאל יתברך שיתן להם מים, שיוכלו
 לעמוד שם ימים אחדים ומיד יבא מטר״. הוא
־כן  מזכיר גם את קברי הלל ושמאי, אף־על־פי
יה בזמנו שוב לא היתה למערה זו אלא  העלי
ת  לקברו של רשב״י. מכאן שסמוך לפני שנ
 רל״ג, ולא הרבה לפניה, הפך קברו של רשב״י
 מקום לעלייה לרגל. יש שהיו עולים שלוש
ות בצו־  פעמים בשנה ויש שבאו למקום זה בשנ

 *** אלות ישנות הן, מאימתי החלו לעלות למי־
 רון ולהשתטח על קברם של רבי שמעון
 בן יוחאי ואלעזר בנו ? ומהו מקורו של המנהג
 לחוג על קברם את יום ל״ג לעומר י כל שעסקו
 בפרשה זאת, בשאלה השניה בעיקר עסקו. מקו־
 רות רבים שהביאו נתגבבו ויותר משיש למצוא
 בהם תשובות נותרו שאלות. לא פורשו דברי
 המקורות כהלכה ולא נתנו את הדעת על הבחנות
 מפורשות שבהם ועל גילגוליו של המנהג עד

 שנקבעה דמותו וצרו את צורתו.
 עד גירוש ספרד צויין קברו של רשב״י כשאר
 קברי תנאים ואמוראים, ואין דבר על עלייה
 לקברו מפקידה לפקידה, למן המאה הי״ג היו
 עולי־רגל באים למירון מכל ערי ארץ־ישראל
 ומקהילות קרובות ורחוקות שבגולה, ורבים היו
 עולים לשטוח בקשותיהם גם שלא לעתים מזו־
 מנות. ר׳ תנחום ירושלמי (נפטר בשנת נ״א 1291)
 שמע שהמים במערה במירון ״מתגברים שם בש
 ביל עולי הרגל״. הנגיד ר׳ דוד בן בנו של של
 הרמב״ם, עלה ממצרים והתפלל ״במערת הלל
 ושמאי״ במירון כדי להעניש את המלשינים ש

 ביקשו להדיהו מן הנגידות ולהחרימם.

 הזמן הקבוע להשתטחות היה בין פסה לעצרת,
 הם הימים שהיו היהודים בארץ־ישראל ובמזרח
 נוהגים לנסוע ל׳זיארה׳. ביום ארבעה־עשר באייר,
 בפסח שגי, היו מתקבצים במירון. מועד זה נזכר
ו של תלמיד הרמב״ן,  לראשונה בתיאור מסעותי
 שביקר בארץ־ישראל בראשיתה של המאה הי״ד,
ן כל ישראל והישמעאלים : ״שם מתקבצי כתב  ו
 בפסח שני, וישראל מתפללים שם ואומרים שם
 מזמורים. וכשהם [רואים] יוצאים מים בתוך
 המערה כולם שמחים, כי הוא סימן שתתברך
 השנה״. יום ההשתטחות במירון היה, איפוא, יום
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 לו דבריכם ורשב״י ובנו שמחו לקראתכ׳ בקרות־ ; 1
 כם זוהר על מעדתם ובכפר הסמוך להם, אלא ן

 דכיון דהקפתם לר׳ אלעזר בד׳ מינים הבאים י
 לרצות על המים, נתעורו המים ובאו, ואילו הייתם ן-1
 מקיפים פעם אהרת היו רוב גשמים באים לעולם |
י כך באו גשמי \ \  כמו בימי חוגי המעגל. ומפנ
[  ברכה רצופים כדי שלא תקיפו יותר עליהם. ,
[  וכלל זה יהיה בידכם, כל זמן שהעולם יהיה צריך ;
 לגשמים ביותר, תלכו ותקיפו הצדיקים הנזכרים .-]
 ותתענו. •ועל כל צרה שלא תבא על הצבור תקיפו 1

 אותם שבעה פעמים ותענו״.
ו מפיסקה זאת. חכמי צפת י דברים למדנ  שנ
י גם בסוכות והיו מתפללים  היו עולים לקבר רשב״
ן על המים״. אחרי י נ  על המים. ובסוכות הן ״נדו
ד גילה למדן השיבות הקפת קברו של י  שהמג
 ר׳ אלעזר בנו של רשב״י בחג הסוכות בלולב,
 התחזק בודאי המנהג, ואין לראות בכך מקרה,
י חבורה במירון.  שנמצא אותה שעה מרן עם בנ
ו יוצאים למירון  דבריו של הנוסע מקנדיאה, שהי
ן פסח  ״שלוש רגלים״, כלומר לא רק בימים שבי
ה על המים, ל פ  לעצרת אל גם בסוכות ולשם ת
 הם מאוששים ונאמנים, •ובא זה ללמד על זה. מכל
ת האחרונה על מנהג תפילות  מקום, זוהי העדו
י היוצא מכאן הוא, שלא  המים במירון. דבר שנ
 רק בזמנים קבועים היו עולים לקבר רשב״י אלא
 גם על כל צרה שלא תבוא. ולאו דווקא ציבור

 אל גם יהידים.
 2) ביקוריהם של מקובלי צפת במירון לצורכי
יחדות ועיון. נפתה גם כאן בדברי מרן,  התי
ום: ״ובכן תדע  שנאמרו על־פי המגיד באותו י
 כי הם [רשב״י ובנו] שמחים מאד בקרותכ׳
 זוהר על מערתם או בכפר הסמוך להם. ואם
 תתמידו לקרות כן יגלו לכם רזין עילאין״. השערה
ת י שנ  קרובה היא, שדברים אלה נאמרו לפנ
ה עשו הברו של מרן וכן תלמידו  ש״ח. אותה שנ
 ״גירושין״ בסביבות צפת. יפעם אחת נמצאו ר׳
 שלמה הלוי בן אלקבץ ותלמידו הרמ״ק במירון
 ביום שישי שבעה־עשר לחודש שבט שנת
 ש״ה. בספרו ״ספר גירושין״ כותב הרמ״ק על
ה: ״כהתימי לבאר הדברים האלה ואני  ״גירוש״ ז
ו ה במירון ונשתטחנ  בתוך המדרש הרשב״י ע״
 בקרבו בציון ר״ש ור׳ אלעזר ע״ה, ועדין מרחשן

 רת. המועד המיוחד, פסח שני, לא בטל גם
 בזמן זה.

 העתקת המרכז בכפר מירון עצמו ממערת
 ה>ל ושמאי לקבר רשב״י ואלעזר בנו, כיצד
 באה ? דור אחד לפני הגירוש החלו יהודים לעלות
 מספרד לארץ־ישראל. הספרדים הביאו עמם בלא
 ספק את ספר הזוהר שלא היה בידיהם של המוס־
מ  תערבים והתושבים בארץ־ישראל, ובמקום שנ
 צא רשב״י אין מקום אחר יכול לעמוד בפניו. לא
ך שוב אין אנו ל א  מקרה הוא שמזמן זה ו
 שומעים על מערת הלל ושמאי כמקום תפילה

 והתייחדות.
י בתולדות העלייה למירון היד.  השלב השנ
 העתקת החגיגות ממערת הלל ושמאי לקברו
נית וכן משמרות י ועריכת הילולא המו  של רשב״
 ראש־חודש. אותן שנים, בימי הנגיד ר׳ יצהק
י הישיבה בי  הכהן שולאל, יסדה החבורה של בנ
 רושלים משמרות להתפלל על קיבוץ הגלויות
 והגאולה. ופלא שלא ניתנה עד כה הדעת על
 משמרות שנהגו בהן גם בצפת, ולא עשו זאת רק

 במקומם אלא גם במירון.

 ב
 אחרי הכיבוש העות׳מאני עלו לצפת מקובלים
ניקי  ספרדים שתהילה התגוררו בתורכיח, בשאלו
 ובאדריאנופולי, והיו להם הבורות והנהגות־
 חסידים מיוחדות. הללו הפכו את מירון למקום
י רזין עלאין. הם ו ל ג יחדות לשם השראה ו  התי
 היו נוהגים לעשות ״גירושין״ בכפרים בסביבות
י במירון. ר׳ יוסף קארו  צפת וגם בקברו של רשב״
 ור׳ שלמה הלוי בן אלקבץ שהיו בחוג אחד
 באדריאנופולי, הרמ״ק תלמידם, ר׳ אברהם גאלנ־
 טי תלמיד הרמ״ק והחסיד המקובל ר׳ אלעזר
ות י  אזכרי בעל ״ספר חרדים״, הותירו לנו עדו
 ב ת ד  חשובות על כך בספריהם. אין לכרוך א
 ריהם, יחד, אלא יש להבחין בהם שלושה סוגים

 של ״ביקורים״:
 1) עלייה לתפילה על כל צרה, ובסוכות
 היו מתפלים על המים. ר׳ יוסף קארו ביקר על
י ואלעזר בנו במירון עם בני הבורה  קבר רשב״
 בחול המועד סוכות. אור ליום שבת כ׳ לתשרי,
: ״והא גשמים דאתו לז הוו ד י  אמר לו המג
גמת שפך לו קיתון על פניו ה״ו, אדרבא נתקב־  דו
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 שרק בימים אלה עלו למירון. למעשה חידשו
ו עליו מפי  החברים את המנהג הקדום ששמענ
ת ו לו משמעו  הנוסע איש קנדיאח, אלא שנתנ

 מיוהדת.
 העלייה שלוש פעמים בשנה היתד., איפוא,
 מאורגנת, אף הלימוד דומה שהיה לו סדר מיוהד.
 ״אור לט״ו לאלול שנת השכ״ט״, כלומר עשר
 שנים אחרי ייסודו של המנהג, אמר המגיד למרן
ד הוא לזכות ״לירד לחכמת הקבלה יותר  שעתי
יתי למילף מינך. לכן  מהראש שבמירון והוא י
 הזק ואמץ״. ה״ראש״ הוא תואר שהספרדים
 נוהגים לכנות בו את ראש הישיבה. מדבריו של
 ר׳ אברהם גאלנטי אפשר היה להבין שהרמ״ק
 היה ראשם של המקובלים שהיו עולים למירון.
ננה תקווה  ברם, אין הדעת נותנת שבקרב מרן קי
 לעלות על תלמידו. מסתבר יותר שהכוונה לר׳
 שלמה אלקבץ ששאלת השתוות מעמדם בהישג
 חכמת הקבלה העסיקה מאד את מרן בתת־הכרתו.
 מנהג זה אחז בו גם האר״י שלא נהה אחרי
 רבו הרמ״ק ויסד שיטה חדשה משלו בקבלה.
ת מועד״ בכתב־יד שסידרו ר׳ שלמה  בס׳ ״בי
 ב״ר בנימין הלוי ואינו אלא מהדורה אהרת
די האר״י  של ם׳ הכוונות, מובאת עדות מתלמי
: ״ואני ו  שנמצאו עם רבם במירון. ואלה דברי
 קבלתי מאמור״י זלה״ה שראה לרבו מוהר״ח
י האר״י וגם מכל  רופא זלה״ה שיצק מים ע״
 הרבנים ההולכים לראות את פני האדון דא
י בימי חג השבועות שהיו בימים ההם,  רשב״
 שרובם ראו את האר״י, שכולם היו מסתפרים
 ליל מ״ט תכף אחר ספירת העומר״. לא זו
י  בלבד שהדברים תואמים להפליא את האמור מפ
 ר׳ אברהם גאלנטי, אלא שיש בהם תוספת הסבר,
י החג ושעשו במירון  שהעלייה היתד. בימים שלפנ
 ימים אחדים. אף בס׳ תולדות האר״י נאמר
 שהאר״י היה הולד עם החבירים למירון והיה
 אומר להם ״במקום הזה ישב הרשב״י עם החב
 רים לסדר אדרא רבה ועדיין רישומו של האור
 במקום הזה״. כלומר, ההשראה שהיתה לרשב״י
 בעת שחיבר ספר הזוהר, נשאר רישומה במקום,
די החזרת  ואין להבין את דבריו אלא על־י
:  אור זה. בכלל דברים הן הם דברי המגיד למרן
 ״דהא בהאי זוהר דבנייכו רמיזי כמה רזין דלי׳

 שפתי. ושם התפללתי תפלה קצרה מתוך קירות
 לבי. ואה״כ קם מורי על רגליו ופי׳ בפ׳ זכור
 [את יום השבת לקדשו] מלבד פירושים אחרים
 שפי׳ עליו וכן מקצת הברים. וקמתי אני והס
י לדרום קצת וימיני לציון ר׳ י פנ  תכלתי ואנ
 אלעזר משמאלי ציון ר״ש ע״ה, ופתחתי בפסוק
 זכור ואמרתי בהשלימי דברי אלו נפטרנו

 מאת ר״ש ור״א״.
יחדות והסתגרות נמצאו עמהם גם  בשעות התי
 תלמידים ובני הבורה שהיו שומעים ורושמים
ת לרבם בעת ההתגלזת. הסבר מ א נ  חידושים ש
 לעניין זה מצאתי בכתב־יד של ר׳ אברהם גאלנטי
: ״כמד. נאה לעלות ו נ ד וזה לשו י  לזוהר שבכתב־
י אדונינו רשב״י להשתטח על קברו  ולראות פנ
 ג׳ פעמים בשנה. ועלינו לשבה לאדון הכל כי כן
 נתקיים בימינו שכל חביריי ואני עמהם הולכים
 להקביל פניו ג׳ פעמים בשנה עוסקים בסודותיו
מי מורינו ע״ה זלה״ה זה לנו עשרים שנה.  מי
 המקום ברחמיו יגדור פרצה זו שנפרצה בחבירים
נו וירחם על פליטת החבירים הנשארת  בעונותי
 למען נעלה אל בית ה׳ מירון להשתטח על קברו
 ג׳ פעמים בשנה. ויה׳ ברחמיו יחשבה לנו לצדקה
נו להר ציון ג׳ פעמים להראות את  כאלו עלי

י האדון ה׳ אכי״ר״.  פנ

ית המקובלים למירון לא באה, איפוא, אלא  עלי
ות הראייה והעלייה להר־הבית. אבל  במקום מצו
 אותם ימים לא עסקו בהם, אלא בלימוד סודו
 תיו של ס׳ הזוהר. יסודו של מנהג זה הוא
 בחבורתו של רבו, אבל לאו דווקא הרמ״ק,
 אלא אותו חוג שהרמ״ק נמצא בו, כלומר החבורה
 של מרן ור׳ שלמה אלקבץ. הוא נקבע עשרים
י כן. מאורע קשה גרם לביטול הביקו ה לפנ  שנ
 רים במירון. מנוסה התפילה משמע שמספרם של
 ההברים נתמעט, הווי אומר שהיתר. מגיפה נוגפת
 שכתב ר׳ אברהם גאלנטי את דבריו. ואיזו היא
 מגיפה גדולה שפרצה בצפת וגרמה למותם של
ת של״ט. דון  חברים רבים, אם לא זו של שנ
״ט בערך.  מכאן שמנהג זה יסודו בשנת שי
 פירושו של דבר, אחר שנהג הרמ״ק לעשות גירו
 שין בסביבות צפת, שלא לעתים מזומנות, יצאו
 לפחות עשר שנים עד שנתהוותה הקביעה של
 שלוש פעמים בשנח. שוב אין ללמוד מכאן
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 לא מרובים היו. קמעא־קמעא נתבסס המנהג
 והפך לקבע. שתי הפעמים נזכרות במקורות
ת שם״ז ומשנת שע״ז, ויש להניח  מצפת משנ

 שבשנים אלו נהגו כך רבים וכן שלמים.
ו יודעים עד  קביעות זאת של הכמי צפת אין אנ
 איזה זמן נתקיימה. מכל מקום במקורות שלאחר
 זה אינה נזכרת בצורתה זאת. ברם, התייחדות
ו גם  במירון לצורך הבנת סודות הקבלה, מצאנ
 במאות הי״ז והי״ח. במחצית השניה של המאה
 הי״ח מוסר ר׳ יוסף סופר, שהעלייה למירון שלוש
 פעמים בשנה נשמרה אך בשינוי. העלייה היתה
נית ״מכל המקומות של א״י״ ולא היו עושים  המו
 אלא לילה ויום אחד, ״פעם א׳ בחודש אלול,
 הולכי׳ ולומדי׳ שם לילה ויו׳ א׳ ספר זוהר הקדוש.
 ופעם א׳ קודם ניסן לומדי׳ ג״כ מעת לעת. ופ״א
 בל״ג בער, וזאת נקרא הילולא דרשב״י״. כשני
 דורות אחר״כך העיד ר׳ אברהם ב״ר משה קצבי,
 שליה צפת באיטליה, ש״שלש פעמים בשנח
ה ורבניה מעה״ק הנז׳  עולין במעלות כל הכמי
 [צפת] אל הקדש פנימה להגות בספר הזהר
 הקדוש״ ומתפללים על הגולה, כלומר קיימו בידם

 המנהג הקדוש מזמנו של הרמ״ק.
 מקורות שלשונותיהם הובאו למעלה לא יוחד
גות ל״ג לעומר בכלל ועל  בהם הדיבור על חגי
 קבר רשב״י בפרט. ראשון שהזכיר שיום ל״ג
י הוא וההשתטחות  לעומר יום שמחתו של רשב״
 על קברו וקבר בנו במירון, הוא האר״י. וזה
ן מנהג שנהגו י : ״ענ דו  לשונו של הרח״ו תלמי
י  ישראל ללכת ביום ל״ג לעומר על קברי רשב״
 ור״א בנו אשר קבורים בעיר מירון כנודע ואוכלים
י ראיתי למוז״ל שהלך  ושותים ושמחים שם. אנ
 לשם פ״א ביום ל״ג לעומר הוא וכל אנשי ביתו
 וישב שם שלשה ימים ראשו׳ של השבוע ההד
 וזה היה [ב]פעם הא׳ שבא ממצרים. אבל אין
פ י יודע אם אז היה בקי •ויודע בחכמה הזו הנ  אנ
 לאה שהשיג אח״כ. והה״ר יונתן שאגי״ש [ז״ל]
י אצלו ה הא׳ קודם שהלכתי אנ  העיד לי שבשנ
 ללמוד עם מוז״ל, שהוליך את בנו הקטן שם עם
 כל אנשי ביתו ושם גילחו את ראשו כמנהג הידוע
 ועשה שם יום משתה ושמחה. גם העיד [לי] הה״ר
 אברהם הלוי [י״ץ] כי בשנה הנז׳ הלך גם הוא
ן נחם  שם והיה נוהג לומר בכל יום בברכת תשכו

ן בהו י נשא לא מרגישי  לון חושבנ׳ אלא דבנ
 וכד יתגלו להר ירגישו בהם״.

יות מפיהם של מקובלי  3) סוג שלישי של עדו
ת יוצא ללמד על שלב נוסף והוא קביעות פ  צ
 של לימוד תורה וקבלה על קבר רשב״י במירון
נה והגאולה. הראשון  לצורך תפילה על גלות השכי
 שמזכיר קביעות זאת הוא ר׳ אלעזר אזכרי. הוא
 פותח את ספרו ״ספר חרדים״ בקינה מרה על
 גלות השכינה ובהתכנםותם של ה״חברים״ במי־
ות חברים מקשיבים והר: ״בהי  רון לעיין בדברי הז
  אצל ציון רשב״י, עוסקים באמרותיו אמרות טהו
ת לעת ומפקידה ע  רות כדרכנו פעמים בשנה מ
 לפקידה, שם ישבו גם בכינו צעקנו במרירות
נו בראותינו איך רשב״י ו ויתכו כמים שאגותי  לבנ
 והבריו בדורותם היו מצטערים ואוננים ובוכים
 כל הימים על גלות שכינה וכבוד ה׳ הגדול
ו ואותם הצדיקים נ  המחולל במ״ה על רוב פשעי
ו  לא היו גרמא בניזיקין וקל וחומר לנו שאנחנ
. . . ם י ל פ  הגורמים שיש לנו לבכות ולהצטער כ
י לנו מיום נו אמרנו או  זחלנו ונירא מאד לנפשי
. ככה אירעה לנו פעמים רבות ובשובנו . . ן י ד  ה
. . . ו י ת ו ר צ  לעיר, בהבלי העולם נשתומם לבנו ב
. ונשובה אל ה׳ בכל עוז . . ת ו ש ע  אמרנד עת ל
ן כאשר צונו ית׳. פה  וגם נשיב רבים מעו
נו חברה קדושה קראנו שמה סכת  צפ״ת עשי
 שלום ורבים מתקבצים לשוב בכל לב״. ר׳ אלעזר
 אזכרי חיבר ספרו לצורך זה, וכנראה שבחוגו
ת שמ״ח, העלייה לקברו של  נקבעה, לפני שנ
י שתי פעמים בשנה. ואכן מצאתי עתה  רשב״
י כן  ביומן־גילוייו, שארבע־עשרה שנד. לפנ
 בחמשה בתשרי של״ד, היה אצל ר״ש״. מטרתה
ת זאת, לא באה איפוא לשם השגה,  של השתטחו
 אלא לשם תיקון תשובה וזיכוך הנפש כדי לתקן

 פגם צער השכינה ולהכשיר את הגאולה.
 המנהג שנתחדש בחבורתו של ר׳ אלעזר אזכרי,
 לעלות פעמיים בשנה לקבר רשב״י, התפשט
ו  כנראה אחרי פטירתו (בשנת ש״ם), כפי שאנ
 למדים מאגרותיו של ר׳ שלומיל, הנקראות
ו זמנים וקביעויות י  בשם שבחי האר״י, ודחה מפנ
ת ש״ם כבר היתד. ? בשנ ה מ  אחרות. וכל כך ל
 צפת ירודה מגדולתה. גדולי מקובליה וחכמיה
 נפטרו או שיצאו לחוץ לארץ ואותם שנשארו
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ן מ ו ל נ  מרן, וכשישבו ר׳ יוסף קארו ובית־די
 ת המחולות. מסו  בפרצות העיר הסכימו לבטל א

א חיד״א.  רת זאת מבי
 לא הכל ההזיקו במנהג זה ולא נהגו בל״ג
י ברוכים  לעומר מנהג של שמחה. ר׳ אברהם הלו
 אמר ״נחם״ בפני האר״י בקבר רשב״י ביום
ת ש״ל. נמצאנו למדים שבצפת  ל״ג לעומר שנ
ין היו מקובלים שהתאבלו ביום זה. מפיהם  עדי
 של מקובלי צפת שדבריהם הובאו למעלה, משמע
 שהיו במירון בימים אחרים. אבל מכאן אין להסיק
 שמקובלי צפת לא נהגו כלל לבקר בל״ג לעומר
 במירון, כל שכתבו מקובלי צפת, על מנהגי החב
 רים כתבו, כלומר דברים שאחזו בהם אותם בני

 עלייה בלבד ולא התמונות.
? יש ן רו  אימתי נקבעה, איפוא, ההילולא במי
 יסוד להניח שאכן מקובלים ראשונים שבאו מספ־
 רד לתורכיה ועלו משם לצפת הם אשר הנהיגו
׳י במירון. מועד  לימודים קבועים על קבר רשב׳
׳י  ההשתטחות במירון, גם לפני שעמד קבר רשב׳
 במרכזם של המקומות הקדושים שבסביבות צפת,
ן פסח לעצרת שהם ימי ״זייארה״ ו ימים שבי  הי
 ליהודי המזרח. תקופה זאת נבחרה בודאי בשל
 היותם ימים ארוכים ויפים. הכל פורח בעונה
 זאת, חחום אינו כבד ביותר והאויר צח ויפה
 לטיולים ולחגיגות. עיקרן של החגיגות במירון
 חיו בפסח שני, הוא יום שלושים לעומר. מבקרים
 שבאו ממקומות רחוקים או מחוץ לארץ לא
  הסתפקו ביום אחד, ולא תמיד הגיעו בזמן. שלו
 שה ימים שהמקורות מעידים שנצאו שם, הם
ת עד ל״ג י  מפסח שני, שאסור בהספד ובתענ
 לעומר, שאף בו אין אומרים תחנון, אין נוהגים
 בו איבול והותר בתספורת ובנישואין, כיוון שלפי
 המסורת הוא יום שפסקו למות בו תלמידי ר׳

 עקיבא.

ן בן י דברים. ר׳ שמעו  עמדו לו למנהג זה שנ
 יוחאי שהיה תלמידו של ר׳ עקיבא והתפילות,
 שלמן בואם של הספרדים הועתקו לקברו. מעתה
 שוב לא יום הכניסה (ט״ו באייר) היה עיקר,
 אלא הגמר ביום ל״ג לעומר. המון העם שראה
ומ  את חכמי צפת והמקובלים עולים לעתים מז
 נות למירון, אותם ראח וביקש לעשות כמותם
 ונקבע ״יום שמחתו״ של רשב״י. עד ימיו של

 ה׳ אלהינו את אבלי ציון כר. וגם בהיותו שם
 אמר נחם כר. ואחר שגמר העמידה א״ל מוז״ל
 כי ראה בהקיץ את רשב״י ע״ה עומד על קברו
 ואמר לו אמור אל האיש הזה אברהם הלוי כי
 למה אומר נחם ביום שמהתינו, והנה לכן הוא
 יהיה בנהמה בקרוב ולא יצא הדש ימים עד שמת
 לו בן א׳ וקבל עליו תנחומין. וכתבתי כל זה
ד ובפרט נ  להורות כי יש שרש במנהג הזה ה
 כי רשב״י ע״ה הוא מחמשה תלמידיו הגדולים
 של ר״ע. ולכן זמן שמחתו ביום ל״ג לעומר

 כפי מה שביארתי לעיל״.
 שלוש עדויות חשובות נכללו כאן לפי סדר־
 הזמנים וכולן לא באו אלא כדי ליתן טעם
 לשמחה ביום מימי הספירה שהם ימי אבל. כל
ן לעצמו לא היה מספיק, ובצירוף כולם י  ענ
 נמצא הרח״ו למד שיש שורש במנהג זה. ברא
 שונה הוא מעיד שראה את האר״י שעלה למירון,
 והיה בקבר רשב״י שלושה ימים עם בני ביתו.
 מכאן שאותם ימים היו ימי שמחה. לא הספיק

 לו דבר זה, לפי שאז עדיין לא הכירו.

 העדות השניה אף היא קדומה לזמן התוודעותו
 של הרח״ו להאר״י, מן השנה הראשונה לבואו
ננה שלו,  לצפת, כלומר בשנת ש״ל. עדות זאת אי
 אלא מה ששמע מפיו של אחד ה״חברים״, הוא
 ר׳ יהונתן םאגיש, שהיה גדול בשנים משניהם.
 פרט נוסף בעדות זאת, שהליכתו של האר״י
ה בל״ג לעומר למירון עם בני ביתו,  אותה שנ
 היתה כדי לגלח פעם ראשונה את שערות בנו
 הקטן, ששמו משה ידוע לנו ממקום אחר. הפעם
 לא עשה שם האר״י, כנראה, אלא יום אהד.
 עדות זאת יוצאת גם מעד ראייה אחר, הוא ר׳
 אברהם הלוי ברוכים, שאף הוא נכח אותה שעה,
 כשבא האר״י בשנת ש״ל למירון לגלח את שערות
 בנו, וסיפר להרח״ו מה שאירע לו עם רבו. האר״י
 הזהירו לבל יתאבל ביום זה אלא עליו לשמוח

 בו.
 הרח״ו כתב על תספורת הילדים בל״ג לעומר
י ה ומושרש לפנ  במירון ״מנהג הידוע״. מכאן שהי
 זמנו של האר״י, וכנראה שד״מוםתערבים ההזיקו
 בו במנהג זה ודיקדקו בו ביותר. הם הגדילו
 השמחה, הירבו בסעודות ויצאו במחולות, עד
 שבאו לידי פריצות וזילזול. הסאה הוגדשה בימי
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: ו  חי ריקי, שחי שנים אחדות בצפת. ואלה דברי
די ר׳ עקיבא] ועל  ״ועל ידם [של חמשה תלמי
ן בן יוחאי שהיה אף הוא תלמידו  ידי ר׳ שמעו
 נתקיים העולם. לפיכך אין להתאבל ביום זה
 כלל על ההורבן שלא יענש אלא מצוד. לשמות
ן בן יוחאי. ואם דר בא״י ילך  שמחת ר׳ שמעו
 לשמוח על קברו ושם ישמח שמחה גדולה, וכל
 שכן אם הוא פעם ראשונה שמגלח ראש בנו ומניח

 הפאות, שהוא מצוד.״.
 המנהג להוג את יום ל״ג לעומר לא היה נהוג
 בחוץ לארץ, ולא היה רווח חוץ לצפת אפילו
 בארץ ישראל, והשמחה היתד. מיוחדת למירון
 על קברו של רשב״י. ר׳ עמנואל חי ריקי פירסמו
ז והתפשט בשנת תצ״א, משנדפס  בשנת תפ״
 ספר חמדת ימים ובייחוד בשנת תקי״ד, משהדפים
ן לליל  ר׳ שמואל די שיגורה באיזמיר ״תקו
 ל״ג לעומר״ שיסד וסידר אביו ר׳ יצחק ב״ר
י שיגורה על־פי חמדת ימים, באיזמיר  אברהם ד
ד ת כמו במירון, וכך מעי  היתה ההילולא נעשי
: ״ל״ג לעומר, בכל תפוצות י ׳  ר׳ חיים פאלאג
 ישראל עושי׳ הלולא רבה על הקדוש התנא
י זיע״א ובמדרשים יתנו דעתם  האלהי רשב״
 החכם שלהם והגזברים לבל יעשו קלות ראש
 ח״ו בלילה הקדושה הלזו כי יהיה להם לפוקה
 ולמכשול, ובדוק ומנוסה דלא יתקיים המדרש
י לויה דעשה נ . וזכור לטוב להגביר מסג . . א ו ה  ה
ן לדורות ללמוד הזוה״ק שלם בביתו ביום  והתקי

 הזה בכנופיא כל הת״ת שבעיר״.

 במאה הי״ח פשט המנהג בקהילות המורה
 ובקהילות החסידים ובמאה הי״ט נחשב מנהג
 קדום ונקבע בדפוסי הימים חמיוחדים, שעם שהם
מי ששון ושמחה. ה והתייחדות הם גם י ל פ  ימי ת
הג המקובלים לעלות למירון לשם לימוד  מנ
 והשגה ותפילות כמעט שנשתכח בדור האהרון
א וההגיגות ל ו ל ה  וצורה שצרו לו ההמונות, ה
נת  ביום ל״ג לעומר, גברה על עיקרו ומטרתו ו
 קיימה, עד שהפך יום ל״ג לעומר חג של כלל

 ישראל בכל מקום שהם.

 האר״י היתד. השמחה ביום ל״ג לעומר מנהגם
ת ולא כל חכמי צפת לקחו חלק בה.  של ההמתו
 כיוון שנהג כך האר״י וכמה מן המקובלים,
ן  נתקדש המנהג •והתפשט וגם חכמי צפת, ואי
 צריך לומר המקובלים, עלו להשתטח במירון
 ביום זה. מנהג זה דהה את קודמו ושוב לא אחזו

 ביום פסה שני, שבטל טעמו.
 בפעם הראשונה נזכר המונח ״הלולא דבי רבי
ן בר ן״ באגרת של שליח צפת ר׳ שמעו  שמעו
 יעקב, בשלהי המאה הי״ז. בזמנו יום הכניסה
 היה כבר ל״ג לעומר. ההמונים נשארו לחוג
 שבעד. ימים. עדות אחרת מלמדת שסמוך אחרי
ת במירון על  תקופה זאת נהגו חכמי צפת לעשו
י ל״ג לעומר.  קברו של רשב״י שלושה ימים לפנ
ן לליל ל״ג לעומר״ (שאלוניקי  מהדיר ״תקו
 תק״צ), ר׳ רפאל פנחס ב״ר שמואל די־שיגורה
 מאיזמיר, תיאר בתקדמתו סדר הלימוד במירון.
מי קדם רבנן . ״ומילתא כדנא נהגו מי ו נ  וזה לשו
י ה׳ העומדים על  קדישי לאוקומי גירסא כל עבד
 הר הגליל להאי גיסא הקרובים אליו באתריה דמר
ן ליום הכניסה עדרים, עדרים  ניהו רבה מקדימי
ו י משכנ  אנשי צורה. שם יחנו סביב לאהלו לפנ
 אלה מפה ואלה מפה זה לדרומו וזה לצפונו •וישבו
נו י י  שם שלשת ימים ויקראו בספר דבר הלמד מענ
. כזוהר הר . . ר מ  כל שישנו במקרא אורייתה ד

 קיע ושפ״ר התיקונים״.

 כל שסבר שההילולא נוסדה כיוון שיום ל״ג
ת בו רשב״י, טעות היתד. מ  לעומר הוא יום ש
 בידו. ולא זו בלבד, אלא שמקובלי צפת סוברים
 שימי הספירה הם ימי דין, לדעת האר״י וחוגו
מי בראשית ולדעת ר׳ משה ן׳ מכיר, ראש  מי
ע ו ישראל משו ן זיתון, משעה שהי  הישיבה בעי
די ר׳ עקיבא.  בדים במצרים, משום כך מתו תלמי

 מיתתם היא, איפוא, מסובב ולא סיבה.
ינו של יום זה ונראים  נתחבטו גדולים בעני
ל ח ת  מכולם דברי החיד״א שר׳ עקיבא ״יום ל״ג ה
ות לרשב״י ורבי מאיר ורבי יוסי וכו׳ ויאור  לשנ

 להם שתחזור התורה ולכך עושים שמחה״.
 בפירוש זה קדם לו המקובל האיטלקי ר׳ עמנואל
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 הכרת המציאות במעגנת הרב קוק*

 צבי זינגר

ן  הבאר אינם כולם מים צלולים, אבל אין להאזי
ת ידי  לקול המייאשים ״מהירי־הלב״ המרפים א
 העושים אלא יש להוסיף אומץ ולהעמיק בתפירות
ת באר התהיה ברוח ף להעמיק א י ס ו נ  הבאר. ״
נן הוד־ ות״ שאי  ובחומר״. מול ״מחשבות שטהי
ת  רות לעומקם של המאורעות, יש להעמיד א
 התביעה לרדת ״עד התהום העמוקה של המח
 שבה התהייתית״. יש להמשיך ביתר־שאת בבני־
יהד עם זאת יש להרבות  נה המעשי של הארץ ו
ת ע ת מאור התורה. ועוד תגיע ה  ולהגדיל בה א
 כאשר יתגלה ״רוהנו הנאמן והמקודש הנובע
 ממקור ישראל״. התנועה הלאומית עדיין אפופה
ת היא תשתח־ ע  ב״מעטפה חילונית״ אבל בבוא ה
 רר מן המעטפה ״ותתעטר בעטרת הוד קודש״

 (ק״מ 7—9).
נית והסתכלות פנימית  ההבחנה בין ראייה חיצו
ובעת מתוך תפיסתו של הרב קוק  של המציאות נ
ת הווייה מ י י ק ש — ה ל ב ק ת מתורת ה ע פ ש ו מ ה — 
ת ונסתרת שאפשר להבהין בה ולהכיר או ימי  פנ
נות מעמיקה במציאות. יש גוף נ  תה על ידי התכו
נית ויש  ויש נשמה, יש מציאות גלוייה וחיצו
ת  מציאות נסתרת שהיא פנימית, יש ראייה שטחי
ימת סתירה בין  ויש ראייה חודרת. דומה שקי
ת ובין המציאות הגלוייה. אולם ימי  ההסתכלות הפנ
ימית היא  המסתכל הפנימי יודע שהמציאות הפנ

 האמתית (עו״ר א, לט).
 המציאות מורכבת מהרבה חלקים נפרדים, אבל
 על ידי הסתכלות מעמיקה אנו באים לידי הכרה
 שכל ההלקים צריכים זה לזה ומתקשרים להוו
 יית אחידה. תפיסה זו מושתתת על תורת הקבלה
נה בין ״עולם הפירוד״ ובין ״עולם היחוד״  המבחי
 (עלמא דפרודא ועלמא דיחודא). בעולם יש הר
ו ל י עבות—אפ  בה רשעות וסכלות ונעשות בו תו
נה הדתית — אך לעומת זה מוצאים  בשם האמו
ת שכל האדם ויושרו, אור האמונה ותכ  אנו בו א

* רב אברהם יצהק הכהן קוק תובע שנעמיק את  ן
ת המציאות  י י הסתכלותנו עד שנוכל להכיר א
 הנסתרת מאהורי המציאות הגלוייה. בתארו את
  המצב בארץ־ישראל בשנים שלפני מלהמת העו
 לם הראשונה, הוא רואה ״סוכה דלה מלאה מס
 כנות המרית ורוהנית״. זו המציאות הגלוייה
 והיא מתוארת על ידו ללא כחל וסרק, על הכפירה
ימת גם  שבה ועל התופעות הרעות שבה• אבל קי
 מציאות אשר עדיין נסתרת ועם זאת היא שרירה
 וקיימת. בתוך־ תוכם של החיים הגלויים ״מסת
 תרת שכינת אל חי״ (או״ת קכד). באורח גלוי
 באה ההתעוררות לשיבת ציון בגלל הצרות וה־
 רדיפות; אבל מניעים אלה אינם אלא צירוף של
 מקרים היסטוריים. ביסודה של התחייה הלאומית
ת ה א ר פ  באה ״התביעה הפנימית״ של האומה ל
 הדרך כדי להוציא אל הפועל את צביונה המלא

 והשלם (או״ת צה).
 בשלביה הראשונים באה ההתעוררות הלאומית
 לידי ביטוי בדברים היצוניים, כגון שיבה לארץ,
 תהיית השפה העברית, לימוד ההיסטוריה של
 העם ואף ״געגועים מגומגמים״. אבל אחרי הצעד
 הראשון התיצוני תבוא התעוררות רוהנית ש־
 תהיה חדורה אמונה באלוהים (הה״ג עז). תנועת
 התחייה הלאומית נמשלת לבני אדם שחופרים
 באר עמוקה בארץ צהיהה. יש המתייאשים לאחד
 שלא הצליחו להגיע במהרה אל מקור המים,
 ויש ״הקשורים בקשרי גשמה עם ההפץ של מגמת
נים  חבאר החיה שבעתיד״. אנשים אלה מאמי
 ״שהמים החיים מוכרחים סוף כל סוף להיות
 זורמים ממקור זה״. אף המאמינים־האופטימים־
 טים חייבים להודות שהמים שההלו זורמים מן

 * פרק מתיד חיבור על משנתו של הרב קוק.
 קיצוריפ לכתבי הדכ קוק: אג״ר: אגרות ראיה,
 אה״ק: אורות הקודש, או״ת: אורות, חה״ג: חזון

 הגאולה׳ עו״ר: עולת ראיה, ק״מ: קובץ מאמרים.
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