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ר ב ח ד ת  פ

 כרד זה, השלישי לספר המועדים, המוקדש לחג השבועות וכל התלוי בו׳ כקודמיו
 המוקדשים לימים הנוראים וכספר השבת — יסודו במחשבה שהגה ח. נ. ביאליק זיל
 בשנות חייו האחרונות: להוציא ע״י אגודת ״אהל שם״ כמה ספרי כינוס גדולים׳ המתארים
 על־פי מבחר המקורות את קומתה וצביונה של היהדות/ ובראשם: ספר השבת׳ ספר

 המועדים וספר ישראל.

 עד עתה עלה בידי ״אהל שם׳, בשיתוף עם הוצאת *דביר״, להוציא את ספר השבת,
 שזכה לכמה מהדורות ובקרוב יצא במהדורה מתוקנת׳ ואת שני הכרכים של ספר המועדים,

 שנתפשטו הרבה, ועתה מוגש לקורא הכרך השלישי של ספר כינוסי גדול זר-

, ן ו ם פ י ך ומ. ל ו ר ר י. ל. ב  מקצת מן החומר שבספר זה לוקט ע״י ה״ה ד
 אך את עיקר המלאכה, ליקוט החומר רובו ככולו, התקנתו לדפוס והשגחה על ההדפסה
 עשה דיר יו״ט ל ו י נ ם ק י, ושמו נקרא על הספר. תיזכרנה לתודה ולברכה עזרתו בעריכה
ק והערותיהם המועילות של שאר חברי ועדת־המערכת ה״ה י נ פ ו ר ך ק ו ר  של פר ב

 אשר ברש ודוד לוין.

 לכתחילה צריך היה הכרך השלישי להכיל את שתי הרגלים שבועות וסוכות׳ אבל
 מפגי ריבוי החומר היה הכרך האחד לשני כרכים גדולים. הכרך הרביעי, המוקדש לסוכות,
 כבר נמסר לדפוס ויצא במועדו. הכרך החמישי יהיה מוקדש למועדים הקטנים, לשבתות

 המיוחסות׳ לתעניות וכר, והוא נמצא כבר בהכנה ובעריכד-

ל הולך ונערך ואנו מקוים כי גם הופעתו לא תאחר לבוא. א ר ש ר י פ  גם ס

 ועדת התרפות שד אגודת ״אהל שפ•

 תליאביב, אייר. תמ״י



 תוכן העביבים

ת 3 —4 ו ע ו ב ג ש ת ח י ש ע  ו
 מהחל חרמש בקמה! שלא תאמר אם אין קציר אין אתה עושה יום־סוב; למד,
 תלה הכתוב קביעת שבועות בספירה ז [3] ביום החמישים; כמי שממתין לבוא

 מאהבו; יום־סוב שני של שבועות; שבע שבתות תמימות [4].

ת 5 —7 ר צ ע ג ה  ח
 יום־טוב של עצרת« עצדתא — היא יום החמישים! עזרת של פסח; שבועות —
 שמיני עצרת של פסח ; למה מונים ספירה מפסח ועד עצרת ז [5] פירות האילן

 נידונים בעצרת; ממחרת השבת ן מנהג הקראים [6] לוח לספירת העומר [7].

ם 8 —12 י ט ר ח י צ י ק ר ו כ ג ב  ה
 חג הקציר! כיוס הבכורים; בכורים לכהן; לחם הבכורים [8] מנחת בכורים ! הבאת
 בכורים לבית אלהים •. הבאת בכורים לאיש האלהימ ן הבאת בכורים בימי המלך
 יחזקיהו [9] הבאת בכורי אדמה ובכורי כל פרי עץ ; הבאת בכורים ממלכות אפרים;
 לפני מתן תורה: קין מביא בכורים בי״ד בניסן ־, ויהי מקץ ימים [10] חג השבועות
 בימי נוח; אברהם עושה חג הבכורים בט״ו בםיון! יצחק וישמעאל באים לאברהם

 לחג השבועות [11] יעקב עושה חג קציר הבכורים ן שושנתונות של שבועות.

ה 13 —17 ד ג א ב ה ו כ ל ה ם ב י ר ו כ  ב

 א. יש מביאין בכורים ויש שאינם מביאין; ב. מביאין ולא קורין« ג. אין מביאים
 מעבר הירדן ן ד. כיצד מפרישין הבכורים ז ה. כיצד מעלים את הבכורים ז [13]
 ו. בדרך מה היו אומרים ז ז. כיצד קורין ז ח. עיטורי בכורים; ט. שבעת המינים
 בשבעה כלים [14] י. אין בכורים נוהגים אלא בפני הבית; יא. גזירה שלא להביא
 בכורים; יב. יחיד שנתעצל. תזכה לשנה הבאר. ותביא בכורים [15] לחדשיו יבכר;
 ראשית כל פרי אדמה ; עומר ובכורים; שתי הלחם [16] תפילות במקום בכורים;

 מנהג יהודי כורדיסטאן; בכורים בשנת השמיטה [17].

ם 18 —21 י מ י י ה ר ב ד  מ
 יהושע אמו מקדש מלחמה בחג השבועות ן יהודה המכבי שובת מכל קרב בחג
 השבועות; צבא יהודי וימני שובתים בחג; מרד עולי רגל בשבועות [18] נחום

 סלושץ: חג השבועות בהםסוריה ובחיים [19—21].

ת 22 —26 ו ר פ י ס ק ר  פ
 אברהם מאפו: בכורי ענבים מהכרמל (22—23] ש. בן־ציון: ביכורים מלוד עיך

 המעמד [23—25] אליעזר ברבי נתן: טגא בכורים פשבח הארץ (פיוס) [25—426



ם י נ י נ ן ה ו כ ו  ת

ו 27 —31 נ ת ר ו ן ת ת ן מ מ  ז
 אתה בחרתנו! שלשת ימי הגבלה! וידוי ביום השלישי [27] עשרת הדברות« וכל
 העם רואים את הקולות! נעשה ונשמע [28] הברית בחורב! עשרת הדברות האחרונות!
 ושמענו ועשינו [29] יום אשר עמדת בחורב! לא ראיתם כל תפונה [30] תורה 1וה

 לנו פשה! ד בצאתך בשעיר > שמחת השבועות [431

ה 32 —42 פ ־ ל ע ב ה ש ר ו ת  ב
 מתן תורה: עדיין לא בא זיוס! ה״א יתירה! כל העולם כולו לא נברא אלא בשביל
 תורה [32] הקב״ה חזר על כל האומות! למה תרצדון הרים גבנונים? [33] כסה
 הקב״ה הר כגיגית! שעה שהקדימו געשה לנשפע! בשעה ששמעו ישראל בסיני
 ,אנכי• ן כה תאמר לבית יעקב [34] נתמלא כל העולם כולו בשמים! הקול יוצא
 ומחזר בכל העולם! כל דיבור נחלק לשבעיש לשונות! וכור ושמור בדיכוי אחד
 [35] היה הקול הולך מסוף העולם ועד םיפו! מה לילוד אשד. בינינו ז [36] באש
 שחורה על גבי אש לבנה! תורד. היכן היא! הקב״ד, קושר כתרים« במזל משולש
 [37] על כנפי נשרים! התורה אש! משה עבר! הרכין הקב״ה שמים התחתונים!
 מפני מה לא נאמרו עשרת הדברות בתחילת התורה ז [38] כיצד ניתנו עשרת הדברות ז
 חידוש דברים הקב״ה עושה [39] למד. ניתנה תורה בםיוןז ארץ שמחה ושמים
 בוכים! ויבוא משד. בתוך הענן [40] בץ חמש דיברות ראשונות וחפש אחרונות [41]

 עשרת הדיברות כנגד עשרה מאמרות [442

 מ ת ו ך ס פ ר ה ז ה ד 43 —47
 פתן תורה: לא מצא הקב״ה פסול בזרע ישראל! מה מן משה לשאר בני אדם ו
 הר שנגלה עליו כבוד המלך [43] ישראל מלאכים למטה! הקב״ה מתגלה על ישראל
 ברחמים [44] קולות וברקים! עשנו של הר סיני! תחילה חמק את לבס בדברים
 [45] נזדעזע הר סמי! נתחלחלו עליונים ותחתונים! כל דיבור ודיבור הוליד קול!

 הקולות היו נחקקים באותו החושך [446

9 4 ־ 4 ־ ת 8 ו ר ו ד ן ה ו ז ח ה ב ר ו ן ת ת  מ
 יוסף סלאביום: מתן תורה [48—49] ידידיה האלכםנדרוני: דברה ראשונה [49—52]

 ו׳ סעדיה גאון: רהט לשבועות (סיוט) רבנו פשה ברבי מימון: משה ידבר בקול י
 ד העצופ [52—53] רבי שלפה בן גבירול: שתי רעיוני (פיוס)! רבי יהודה הלוי:
 בפעפל הגדול ההוא! וירד איש אלהים (פיוס) [56-54] רבי אברהם אבךעזרא:
 עשרת הדברות [57—58] בצר פנוםי אשימה (פיוס) [58] דון י1חק אברבנאל: שמונה
 פלאים של מעמד הר סיני [59—60] רבי משה בן נחמן(רפב״ן): הדיבור השני [60—
 62] רבי יוסף אלבו: שני הלוחות [62—63] רבי יצחק עראמז.: ראיית הקולות [64]
 רבנו בחיי: שלוש תיבות [65—66] עזריה בן אפרים פינו: כפה חביב עלינו המועד
 הזה! רבי ישעיה הורביץ! •אנכי• ו״לא יהיה לד״ [66—67] יעקב ברבי 1בי(יעביץ):
 זמן מתן תורתנו ולא יום מתן תורתנו m [67] יהושע אבן שיעיב: אנו אומרים
 זמן [68] הרב יעקב קראנץ (המגיד מדוכנה): נותן התורה [71-68] לוי ינחק
 פברויג׳ב: תורה מסמי א. ישראל הם התורה ב. הדיבור שנעשה •סיגי״ [72-71]
 רבי אברהם דוב מאברוטש: מדוע ניתנה תורה בחוץ לארץ ז [72] רבי נחום פצ׳רנוביל:
 נעשה ונשמע! קבלת התורה מחדש בכל חג שבועות [73-72] האדפו״ר בדלי3



vn י ם נ י ן נ ן ה כ ו  ה

 מלוניץ: לכל אחד באה התורה המסוגלת לו [73] גבי אלימלך מדינוב: למה חג
 השבועות אינו רק יום אחד ? [74] נפתלי הירץ ווייזל: ביום השלישי בהיות הבוקר
 (שיר) [74—76] הרב שלמה זוזין: שבועות בספרות ההלכה (* מקומו של ח1
 השבועות בהלכה! ב. למה עושים בגולה גם שבועות ב׳ ימים סובים ? ג. קוראים
 עשרת הדברות בשבועות בטעם העליון) [76—77] זאב היידנהיים: דברות ראשונות
 או אחרונות ? [77] הרמן כהן: מה בין נוסח ראשון ובין בנוסח שני של עשרת
 הדברות ? ההתגלות על הד סיני [80-78] ח. נ. ביאליק: על ראש הראל (שיר) [80]
 אחד העם: קול אלהיס מדבר פתור האש [80—81] הרב א. י. הכהן קוק: גלילי
 השמע של נעשה ונשמע [81—82] וכל העם רואים ושומעים את הקולות (מתוף
 תפילת ערבית) [82] יעקב קל1קין: תורה מסיני [83-82] הלל צייטלין: התורוו
 נעשתה קנין האדם [83—84] יחזקאל קויפמן: ברית סמי [84—85] יעקב כהן: מתן
 תורה (שיר) [89-85] הרב ש. גורן: שמחת היצירה הםבעית והרוחנית [90-89]
 הרב דר. יוסף זליגר: לא הגידה תורה בפירוש באיזה יום ניתנה [90] דוד םרישמן:
 בהר סיגי [92-90] יצחק אייזיק כן־יעקב: הגדה של שבועות [92] פרו* נחום
 םלושץ: על ההגדה של שבועות [2*-93] ש. שלום: בחג השבועות (שיר) [93—494

ת 95 —102 ר צ ע ם ה ו ר פ  ב
י (סיום)! נשמת קהילת כלת ל  משנכנס םיון ! יום המיוחם; שבת כלה! עליונים ל
 חן (פיוס) [95] הכרזה על חג השבועות! נ׳ יפי הגבלה; סבילה; אשמנו [96]
 n ישראל נאג׳ארה: כתובה לתג השבועות [96-91] תנאים בין הקב״ה וכנסת
 ישראל [98—100] ש. י. עגנון: מפסח עד עצרת [100] דר. שמריהו לוין: ערב חג

 השבועות ]100—102[ ז. שניאור: בחג השבועות (שיר) [4102

ת 103—117 ו ע ו ב ל ש י ן ל ו ק י  ת
 בלילה ההוא! םדר תיקון ליל שבועות! חסידים ראשונים (מן הזוהר) ן שבו יקרים
 [103] בזכות כת-ר ינצל מכר״ת! מי שלא ישן בלילה! והיה משה מקיף אותם ו
 תיקון שני לילות! לא להוסיף ולא לגרוע מסדר התיקון [104] תוספת קדושה בשבילה:
 ליל שימורים במנהג ספרד [105] נחום םלושץ: תיקון ליל שבועות הוא מגהג קדום
 [105] פיכל רביגוביץ: תיקון ליל שבועות [106-105] אפרים כהן דיים: תיקון
 שבועות של השר משה מונטיפיורי בקושטא [106—ד0ח ר. א. ברוידם: ב״עת אשר
 יבקעו השמים״ [107—108] מלכה שפירא: תיקון שבועות [110-108] יוחנן םברםקי:
 ליל שבועות בחצר האדמו״ר מרחמיסטריווקה [110—111] בנימץ דה־פרים: תיקון ליל

 שבועות בהולנד [112-111] דוד פרישמן: תיקון ליל שבועות [4117-112

נ » ־ ־ 1 ת » ו ת ר ל י ג  מ

 נוהגים לומר רות בשבועות! מה ענין רות אצל עצרת ז מגילת רות כנגד רו״ת
] קוראים רות בתפילת מנחה! ד מנהגים בעניין ״ 8  מצוות. כל יחיד קורא לעצמו [
 קריאת רות! ש. שפרבר: מגילת הגרים [119] דר. א. קמינקא: פחי חוברה מגילת
נר:  רות? [122-120] יהודה שסינברג: בשדות ביורלחם [122-*12] ב. נ. םילקי
ץו בי . פרקו יאליק: מגילת ערפה [126-124] י. י J ב I 0 [124-123] (שיר) רות 
-ויהי ביפי שפוט השופטים״ [128-126] יעקב סיכמן: דברי רות בשדות (*י0

4129] 



ס י נ י ג ן ן ה כ ו  VIII מ

 א ז ד. ר ו ת 136-129
 מנץ תרי״ב מצוות בשבועות ן תרי״ג אותיות כנגד תרי״ג מתת [1129 הקדמת
 הרמב״ם למניין המצוות [r131—130 פרשת המועדים בתרי״ג מצוות לרם״ג ן132ן
 שתי תפילות לפני אמירת תרי״ג מצוות [132—133] נהגו לפרש את האזהרות בשבועות!
 סדרי האזהרות [133] ;!זהרות ר׳ שלמה בן גבירול 8 אזהרות לרס״ג [134] אזהרות

 לרבי שלמה בן גבירול [135—136].

ת 137—161 ו מ ד ק  א
 המנהג לומר •אקדמות״ [137] זאב היידגהייב: מקור המנהג לומר ״אקדמות* [137—
 138] ר׳ מאיר ברבי יצחק: אקדמות (פיוט) [138—140] ש.ש. קנטררוביץ: אקדמות
 בתרגום עברי [141—143] בית ראשון של אקדמות. בשלושה תרגומימ אחרים
 [143—] 144הרב י. ל. מימון: ״אקדמות׳ ומהברו [148r—144 יוםיטוב לוינםקי: הלויתן
 ושור הבר שב״אקדמות״ [148—150] מ. ש. גשורי: ניגוני חג השבועות ז הניגון
 המסורתי ל״אקדמות- [150—152) יעקב ביימל: ניגון שני של אקדמות ן152] יהודה
 שטינברג: פירוש קצר של בעל ה״אקדמות״ [152—53ח שלום עליכם : אקדמות
 [153—158] ישראל ברמן: אקדמות בחדר [159—160] יגיב פתגם (פיוט) [160—4161

ת 162—167 ו ק ו נ י ת ה ל ר ו ן ת ת  מ

 מושבין התינוקות ללמד בשבועות [162] כאילו הקריבו לפני הר סיני [163] אל
 ישנה אדם מן המנהג [163—164ז מדוע בטלו המנהג הזה? בין עדן ותימן [164]

 ראובן אשר ברוידם: הדרשה הראשונה [164—4167

ח 168—185 ו ב ם ט ו  י
 יום טבוח כעצרת: לעולות ראייה ושלמי חגיגה [168] יום טבוח שבערב עצרת: רוח
 רעה ומזיקה; ואחריו הוציאו ר יהודה בן דמא [168] יום טבוח בתתנ-ו. בג׳ ימי
 ההגבלה במגנצא; היו נתונים ליום השלישי [169] הבתה בקולוניה בשבועות! יגודו
 על נפש רבנו תם! חצי הירח של הישמעאלים נוטה בחג השבועות [170] גליקל
- שבועות שנת תקם בוילנה: 1 7 0 r  מהאמל: בהלה בבית הכנסת בחג מתן תורה [
 שריפת אברהם בן אברהם פוםוצקי, בישיבות החפץ־חיים! מתורתו של הגריצדק
 [171] א. מ. דיק: מעשה בגר צדק [177-172] שלום אש: נעשה ונשמע בדם ואש
 [181-177] נבכה ונםםוד היום הזה (מחור קינה של אבלי ציון הקראים) [182-181]
 א. בן־יעקב: יום טבוח ביהודי בגדד (שבועות תש״א) [182—183] אלתר ולנר:

 שבועות תש״ח, בבךשמן הנצורה [183—4185

ם 186—194 י ק י ד ל צ צ  ב
 ומת דוד בעצרת שחל להיות בשבת [186] נר שעוה; מאה וחמישים נרות על קברי
 המלכים של בית דוד [186] י. בורלא: על קבר דוד בחג השבועות [187—189]
: פעם אחת בשנה, בחג השבועות [189] ישראל בן יוסף בנימין (בנימין ן  ש. י. עמו
 השני): חג השבועות באלקוש (על קבר נחום האלקושי; בצחצוח חרבות לקראת
 מתן תורה! שמחת החג [191-139] על קברי צדיקים: על קבר יחזקאל ו בת קולו
 של רבי שמעון בר יוחאי; על קבר הושע בן בארי ן על מערת שמואל הנביא [191-



IX ס י נ י נ ע ן ה כ ו  ת

 192] איש תשבי [193] הסתלקות הבעש״ט [193] אביגדור המאירי: שני שרפים [193]
 חלוקת הש״ם בחג השבועות [4194

ת 195—220 י נ ב נ ת ה ד ל ו מ  ב
 דוד שמעוני: בלב ים [195] ד שמעון ברבי צמח מראן: עדיין עולים לרגל משאר
 ארצות [195] דוד ילין: עולי רגל לירושלים בשנת תרנ״ז ן מנהג צפת [196] אברהם
 מאפו: שבועות בטבריה [196—198] מנשה מגי: חג הקציר בחברון [198—200]

 א. שלונטקי: שיר העטור [200].
 חג זכרון הבכורים: מתוך חוזר של מועצת מורים למען הקק״ל ומתוך
 •דבר למחנכים-, תש״ה [201] מנחם אוסישקין: אתם ילדי ישראל [201—202]
 דר. ב. בךיהודה: חג זכרון הבאת הבכורים [202—204] דר. מ. גליקםון: יפה חג
 הבכורים עם חג מתן תורתנו [204] מ. מבש״ן: חג הפרח בתל־אביב, תרע״ד [205-
 206] י. קרני: בחלילים ובמצלתים עם גאולים מכל אפסים [206] פנחס נאמן: הבאת
 בכורים במשמר הירדן [206—207] הבאת בכורים ממקוה ישראל [207—208] נ. בנארי:
 טקס הבאת הבכורים בישובי העובדים: הכנת הבכורים; תהלוכת הבכורים; הבאת
 הבכורים ן תנופה, פדיון והקדשה לקרן הקיימת ן סיום [208—211] מאיר בן יהודה:
 חג הבכורים בבית אורן; כי מציון תצא תורה ז התחרויות של זריזות ן תהלוכת
 הבכורים [211—213] חג הביכורים בניר דוד (תל־עמל). תש״ט [213—218] חג
 השבועות בחטיבה יהודית לוחמת נחי״ל) [218—219] משה גורלי: חג הבכורים בצלילי

 המולדת [4220

ו 221—243 נ י ת ו צ ו פ ן נ י  ב
 פרום. נחום םלושץ: בגאות מדבר (כיבוש גארדאיא באלגייר; ״מעמד הר סיני- ו
 באסרויחג [221—222] אברהם אלמאליח: ושאבתם מים לרפואה [222] שמואל בן
 שבת: במזל דלי [222—223] יוסף יהודה סשורני: חג השבועות בטמיר־חאן־שורא
 (דרבנט) [223] יוסף קאפא : שבועות בתימן [223—225] מהללאל העתי: חג השבועות
 בעדן (חג מרקחת ממתקים) [225—226] יהושע משולח : חג השבועות בין השומרונים
 מעמד הר סיני: שבועות [226—227] מ. בן יחזקאל: שבועות אצל הסבא משפולי
 [227—228] ר. א. ברודס: יום הבכורים בעיירה [228—229] יהושע ילין: פזמון
 נאה לחג השבועות באמשטרדם (229—230] אברהם שוער: שולחנו של סבא [230—
 234] ראובן בריינין: ליל שבועות בטירול [234—237] ש. י. עגנון: מעמד הר סיני
 בקלויז שלנו [237—238] אצל חלוצים בחוות הכשרה [238—242] י. א. קצוביץ.־ תג

 השבועות במושבה באמריקה [242] חג זכרון בכורים בניו־יורק [4243-242

ת 244—266 ו ע ו ב ש ק ל ר  י

 שאול טשרניחובםקי: חג השבועות [244—246] ירק לשבועות: נוהגים לשטוח
 עשבים; להעמיד אילנות; מחלקים עשבים המריחים; זכר למתן ח1רה בהר ירוק ו
 הגר״א ביטל מנהג מלהעמיד אילנות; וכן גפ נהגו בשמחת תורה; בשביל שושנה
 אחת ינצל כל הפרדס ן סוכה מענפי אילן לכבוד הרב; בעצי ליבנה [248-247]
 דר. אפרים הראובני: שפר הירק לשבועות [251-248] יום־טוב לוינםקי: השושנה
 המתוקנת לחג השבועות [253-251] הרב אלתר מאיר: חג שבועות׳ל [254-253]
 שלום עליכם: ירק לשבועות [254—261] אשר ברש: ירק ופרחים לתג [261—263]
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 ח. הזז: בישוב של יער [263—265] שמשון מלצר: הלילך של ר הרשיל מאיר
4266—265] 

 שתי הלחם ו זכר לשתי הלחם ן לחם ארוך« עוגות הר סיני [267—268] אברהם
 אלמאליח: •םייטי םיילום• [268—269] רוזה דוכס: ״הקולאטש״ של שבועות [269]
 חלב ובשר: אוכלים שני תבשילים ן אחרי מאכלי בשר — חלב« פרה שנחלבה
 בשבועות ו הטעם לסעודת חלב [270-269] ח. ג. ביאליק: לא תבשל גד בחלב אמו
a j גינזבורג: על גדי בחלב [271—272] רבי קלונימוס בן קלוניםוס: i .[270—271] דר 
 המצוות העוברות דרך הסה [272—273] מיכל רבימביץ: מאכלי חג השבועות [273—
 274] שלום עליכם: מטעמים של חלב [274—279] שאול סשרניחובםקי: לביבות

 פ. ליפםון: תיקון שבועות של המגיד מדוכנה [285] תן סחורה! מפני מה מצויים
 גדים ומומרים ז דברי תורה בקיצור [286] מסכת דרך ארץ לקלי עולם 1 למה כפה
 הקב״ה הר כגיגית ז [287] מסכת שבועות בשבועות [288] יששכר דב ווייס: שבלים
 (נוהגים לשטוח סוף ; מאכלי חלב ן מסי הגבורה ז ההקדמה לספר התורה! גוי קדוש 5
 כשכל העם יחדיו; לא יוכל לשלחה! משה ידבר! הרכין ד שמיס עליונים; פסל
 ופסל; וינועו ויעמדו מרחוק [288—290] א. דרויאגוב : מעשה בםופגניות של שבועות
 בחלם [290—292] בן דודו של משה! פחד מפני מתן תורה חדש t חזרה לאכסניה
 שלה; גרי אריות! כופר הכל פטור משבועות; הקראים בשעת מתן תורה« לא ידע
 חשבון [292—294] דניאל סרסקי: פרפראות לשבועות [294—297] ש. מלצר: הרב

ב 267—284 ו ט ־ ם ו י י נ ד ע  פ

 ממולאות בגבינה [279—4284

ת 299-285 ו א ר פ ר  פ

 וכעל העגלה [292—4299
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 א. בפנים הספר

 1. לוח לספירת העומר (מוזיאון יהודי םראג) ד
 2. שושנתונות של שבועות (מאוסף גולדשטין, פולין) 12
 3. יום חג השבועות הזה (מאוסף גולדשטין, פולין) 42
 4. מתךתורה 74
 5. כתובה לשבועות, גוםח ספרי 97

 6. פרוכת עתיקת ימימ לכבוד שבועות ומוזיאון יהודי פראג) 117
 ד. לוח לספירת העומר (בבית הכנסת בק1צק. פולין) 161
 8. דוד מלך ישראל חי וקייס (1476, בבודליאנד.) 187
 9. דף מתוך סינקם חבורה־ש״ם, מדזיבוז (מוזיאון היסס. אתנוגר. לנינגראד) 184
 10. חגיגת הבכורים בתל־אביב, על מגרש האיצסדיון (מאוסף א. שפירא, קק-ל) 203
 11. דגל הביכורים גבע, תש-ם 205
 12. חג זכרון ביכורים בניוייורק, תש״ט 243
 13. בית הכנסת בנירנברג 247
ל האילן 266  14. קריאה בתורה מ
 15. שער הספר ״מאמר השכל* (קרימונה, 1556) 300

 ב. בסוף הספר
 16. וחג שבועות תעשה לך (לפי פיתוח נחושת 1748, מתוך ספרו של בודנשאץ)

 17. רוכםי הר סיני (לפי צילום אבדם — ג1תה, משנת 1884)
 18. שער במחזור לחג השבועות (ראשית מאד, xix, זולצבאך, פיתוח של יוסף

 הרץ — מאוסף דר. טויכטוואגגר, בצלאל)
 19. טס של כסף לכבוד שבועות (מוזיאון יהודי פראג)

 20. בית הכנסת בנירנברג בשנת 1735
 21. חג הביכורים הראשון בעמק (בעין־חרוד 1926, מאוסף •המשכן״)

 22. ויכרתו משם זמורה ואשכול ענבים (מאוסף א. שפירא, קק׳״ל)
 שבועות בגירוש קפריסין, תש׳יח (מאוסף מאיר ג1י)

 23. א. נוער חוגג לפני פתח האוהלים
 24. ב. ילדי הגן מביאים ביכורים

 25. חג זכרון ביכורים בתל־אביב, תרצ״ו (מאוסף א. שפירא. קק-ל)
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 27. דף מתוך הגרה לשבועות בישוב משלם
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ת ר י ר ב ת חג ש י ש ק  ו

 מהחל חרמש בקמה

ך ל ־ ר פ ס ת ת ו ע ב ה ש ע ב  ש

: וץ £ית ת ו ע ה ו^סל לס&ר ש??ה ^ ^  ש?$ה W ת ת?ז$ר־לך 9ןז0ל חךמש 3

: ו^מח^ ף י V ̂ י ל9י?ך ,0 ? $ ר יותן 5 ? ת לי: אלהיף מ5ת ?ךנת לךך » ו ע  סג ^

ך ןס^ר ןס:תים י י ? ^ ר 3 ?  ל39י ן: מלהיף *$ה> יל?ף יל$ד יע?ךף 1«9יוף יסלרי *

: ם ו ? פ ה ?קך?ף נ?וקום $?ר ל?סר ן: אלןזיף לשנין ?  והאלו

 ?לוש $ז9ים נשןה יך$ה ?ל־ןכיךף את־$גי ן: 8להיף נקלקום ןן^ר ל??ור ?םג

 כ!18ות ילסג קש^עות ילסג האזנות ןלא !ךאה את־פגי ן: ריקם: איש ?מתנת :דו

 ?בך5ת ל: מלהיף ;מן־לך: (דברים סז, ס׳-י-א> ס-ז-י״ז)

ב ו ט ־ ם ו ה י ש ו ה ע ת ן א י ר א י צ ן ק י ר אם א מ א א ת ל  ש

, אלהיך (דברים טז, י׳) — מה תלמוד לומר ז לפי שנאמר  ועשית חג שבועות לד

 וחג הקציר בכורי מעשיך, שלא תאמר: אם אין קציר אין אתה עושה יום־טוב, לכן נאמר:

ת — כגון שישראל בגלות ואין להם קצירת העומר ואפילו הכי — ו ע ו ב ש ג ח ת י ש ע  ו

 ״ועשית חג שבועות״.

 (פסיקתא זוטרתא, או •לקח טוב-, -יד׳ טוביה ברבי אליעזר הגדול, דברים «ר׳ ראה)

ה — שיהא מ ק ב ש מ ר ח ל ח ה ך — בבית דין. מ ל ר ו פ ם ת ת ו ע ו ב ש ה ע ב  ש

 תחילה לנקצרים. יכול יקצור ויביא ויספור כל זמן שירצה, תלמוד לומר! מהחל חרמש

 תחל לספור שבעה שבועות. עוד למה לי ז ללמד שלא תרחיק חג השבועות מן הפסח יותר

 משבעה שבועות. (שם, שם)

 למה תלה הכתוב קביעת שבועות בספירה?
 בששה בםיון חג שבועות, דכתיב וביום הביכורים בהקריבכם מנחה חדשה לד׳

 בשבועותיכם וכתיב וספרתם לכם ממחרת השבת מיום הביאכם את עומר התנופה שבע

 שבתות תמימות תהיינה. וכשאתה מונה לעומר מיום ששה־עשר בניסן נמצא שבעה שבועות

 כלים בחמשה בסיון, שהם מ״ט יום, ויום ר בסיון הוא יום חמישים ובו נקבע חג שבועות.

 ומדרש אגדה: למה תלה הכתוב יום חג שבועות בספירה, מה שאין כן בכל המועדות?

 לפי שכשנתבשרו ישראל לצאת ממצרים נתבשרו שהן עתידין לקבל את התורה לסוף

 חמישים יום ליציאתן, שנאמר בהוציאך את העם ממצרים תעבדין את האלהים על ההר

 הזה, הרי הגו״ן של תעבדון יתירה, לומר לך לקץ חמישים יום תעבדון את האלהים,

 שתקבלו את התורה. וישראל מרוב חיבה היו מונים בכל יום ויום ואומרים הרי עבר יום
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 אחד ויום שני וכן כולם שהיה נראה בעיניהם כזמן ארוך מתוך חיבתם הגדולה על הדבר.
 לכך הספירה נקבעה לדורות. ובטעמים דר׳ יהודה החסיד מצאתי לפי שהימים הללו ימי
 מלאכת השדה הן ואין מי יגיד לכפרים אם אייר מלא או חסר׳ לכן אמרה תורה תספרו

 חמישים יום ואח״כ מקרא קודש יהיה לכם.
 (גדקיהו בר׳ אברהם הרופא, שבלי הלקט, הערוגה השמידה, דל״ו)

ם י ש י מ ח ם ה ו י  ב
ם ב ע צ ם ה י ו ם ה ז ה — זה יום חמישים, זה יום עמידת ישראל לפני ת א ר ק  ל
 הר סיני לקבל התורה, לפי שקבלו אבותינו התורה לסוף חמישים יום לצאתם ממצרים,
 נתן להם יום הביכורים לסוף חמישים יום ליום־טוב הראשון של חג המצות לכך נקראו
. ואומר (שה״ש ב׳) כתפוח ) כענבים במדבר מצאתי ישראל וגו,  ישראל בכורה (הושע ט,
 בעצי היער כן דודי בין הבנים — כשם שהתפוח הזה מוציא פרי לחמישים יום משיוציא,
 כך ישראל קבלו את התורה לקץ חמישים יום לצאתם ממצרים׳ שהרי כל המועדים על שום
, יום ליציאת מצרים ניתנו עשר הדברות,  יציאת מצרים... והם זכר ליציאת מצרים שלסוף נ
 וזהו ז׳ בסיון. (פסיקתא זוטרתא פר׳ אמור)

ם — יכול יספור חמישים ויקדש חמישים ואחד׳ תלמוד ו ם י י ש י מ ו ח ר פ ס  ת
 לומר תספרו חמישים יום. הא כיצד ז מונה ארבעים ותשעה ויקדש יום חמישים כיובל.
 (רמב״ם, מורה נבובים ג׳ פרק מ״ג)

ו ב ה א א מ ו ב ן ל י ת מ מ י ש מ  כ
 ושבועות הוא יום מתן־תורה ולהגדיל היום ההוא ימנו הימים מן המועד הראשון
 אליו כמי שממתין בוא הנאמן שבאוהביו שהוא מונה היום וגם השעות. וזאת היא סבת
 ספירת העומר מיום צאתם ממצרים עד יום מתן־תורה שהוא היה הכוונה והתכלית ביציאתם׳
 כאבירו: ואבא אתכם אלי. (רמב״ם. מורד, נבוכים ג׳ פרק מ״ג)
 שבועות לעולם בששה בסיון, לפי סדר קביעתנו בגלות ואינו חל כי אם באחד מימי
 אבד״ו (בימים א, ב, ד, ו, שבשבוע) ונוהגים קודם יום־טוב לשטוח עשבים זכר למתן
ר יךןק. (סדר עבודת ישראל, שבועות) ״ ד ה ב ר ן  ת

ת ו ע ו ב ל ש ש י נ ב ש ו ט ־ ם ו  י
 שבועות היה ראוי להיות חג של יום אחד גם בחוץ־לארץ, כי היום הוא קבוע
 ותלוי בקביעת הפסח שמאז סופרים חמישים יום. אבל משום ״לא פליג״ ולא להבדיל מיהר
 הרגלים בהם נוהג יום־טוב שני. (ר׳ שלמה־צבי שיק, סדר המנהגים)

ת ו מ י מ ת ת ו ת ב ע ש ב  ש
 כתב מהרש״ל שקיבל איש מפי איש שלא לקדש ולאכול בלילה ראשון של
ת ו ת ב ע ש ב  חג השבועות עד צאת הכוכבים. והטעם מפני שבספירת העומר כתיב ש
ה ואם כן כשמקדש בעוד יום מחסר אותו במקצת המ״מ ימי ספירה. נ י י ה ת ת ו מ י מ  ת
 וכן כתבו כל הפוסקים אחרונים שצריך להמתין עד הלילה. בליקוטי 1בי1
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ת ר צ ק  ח 3 ה

 יום־טוב של עצרת

 יום-טוב של עצרת ברור — סימן יפה לכל השבה. (בבא בתרא קמז, עמ׳ א׳)
ם — אמר רבי טוביה ברבי אלעזר ז״ל: חזרתי על כל עניני כ י ת ו ע ו ב ש  ב
 המועדות ולא מצאתי חג שבועות שנקרא עצרת, ורבותינו ז״ל קוראים בכל מקום עצרת
 לחג השבועות והוא לשון תרגום דאמר אונקלם הגר (במדבר כח, כ״ו: בשבועותיכם)
 ״בעצרתכוך. (פסיקתא זומרתא, פר׳ פינחס)

ם י ש י מ ח ם ה ו א י י א — ה ת ר צ  ע
 ומקץ השבוע השביעי לאחר (הבאת) הקרבן הזה (הוא העומר) — אלה הם ארבעים
 ותשעה ימים (הקרויים) ״שבועות״ — ביום החמישים, הנקרא בפי העברים ״עצרתא״

 (פירוש המלה ״יום החמישים״) מקריבים לאלהים וכר.
 (יוסף בן מתתיהו, קדמוניות, ג׳, ו, 252—254)

ח ס ת של פ ר צ  ע
 עצרת של פסח רחוקה חמשים יום בפסח ימי הקיץ והם עולים בעצרת
 לירושלים אחר חמישים יום, אבל [שמיני עצרת] אחר החג ימות הגשמים הם והדרכים

 טרחות׳ לפיכך אמר הקדוש ברוך הוא: עד שהם כאן׳ יעשו את העצרת.
 (ילקוט שמעוני, פנחס כס)

ח ס ת של פ ר צ י ע נ י מ ת — ש ו ע ו ב  ש
 וציווה בחג המצות שבעה ימים בקדושה לפניהם ולאחריהם ומנה ממנו תשעה
 וארבעים יום וקידש יום שמיני בשמיני של חג והימים הספורים בינתים כחולו של מועד,
 בין הראשון והשמיני בחג והוא יום מתן־תורה, שהראם בו את אשו הגדולה ודבריו שמעו
ת היא, כי היא ביום שמיני ר צ  מתוך האש. ולכן יקראו חכמים בכל מקום חג השבועות ע

 של חג שנקרא הכתוב כן, וזהו מאמרם: שמיני רגל בפני עצמו.
 (רמב״ן, פירוש לתורה, ויקרא כג, ל״ו)

? ת ר צ ד ע ע ח ו ס פ ה מ ר י פ ם ס י נ ו ה מ מ  ל
 למה מונים ספירה מפסח ועד עצרת יותר מבשאר מועדים ? משל למה הדבר דומה,
 לשר אחד שרכב בדרך ומצא אדם אחד מושלך בבור שהיה אסיר שם — אמר לו השר אני
 אעלה אותך ואוציא אותך מבור הזה ולזמן פלוני אתן לך את בתי ושמח אותו האדם שמחה
 גדולה. אמר לו לא די שמוציאני מבור הזה אלא עוד רוצה ליתן לי בתו. וכן עשה השר•.
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 הוציאו מהבור והלבישו בגדים גאים וכסף וזהב נתן לו. כשראה אותו האיש כך שהשר
 קיים כבר מקצת דבריו התחיל למנות מיד כמה זמן יש למה שקבע לו השר לתת לו בתו
 וגם השר אמר לו למנות, כדי שידע שלא יפיל דבר. כך היו ישראל בבור. ושמעתי משם
 הרב ר׳ שמואל: צוה הקדוש ברוך הוא למנות בין פסח לעצרת יותר מבשאר מועדים לפי
־  שבארץ ישראל היא ארבע מאות פרסה על ארבע מאות פרסה ובית המקדש באמצע -
 הרי שתי מאות לכל צד ובעשרים יום ילך לביתו, כי מהלך אדם בינוני ביום עשר פרסאות
 ובעשרים ימים יחזרו לרגל שבועות — הרי ארבעים יום, ושבע שבתות שאינו הולך
 הרי ארבעים ושבעה. נשארו עוד שני ימים. לכך צוה הקדוש ברוך הוא למנות שאל ישכח
 לעכב בביתו יותר משני ימים. (הגהות לםפר המנהגים למהרי״א טירנא, מנהגי שבועות)

ת ר צ ע ם ב י נ ו ד י ן נ ל י א ת ה ו ר י  פ
 אתה מוצא שאין כתוב בעצרת אלא שמחה אחת ״ועשית חג שבועות ליי אלהיך
 ושמחת ...אתה ובנך וכר ולמה ו מפני שהתבואה נכנסת בפנים. ומה טעם אין כתוב בה
 שתי שמחות ז מפני שפירות האילן נידונים. (ילקוט שמעוני אמור כג)
 ומפני מה אמרה תורה הביאו שתי הלחם בעצרת ? מפני שעצרת זמן פירות האילן
 היא, אמר הקדוש ברוך הוא: הביאו לפני שתי הלחם בעצרת, כדי שיתברכו לכם פירות
 האילן. (ראש השגה מז, עמ׳ א׳)

 ממחרת השבת

ת ב ש ר ה ח ת א ר צ  ע
 היו ביתוםים אומרים: עצרת אחר השבת. נטפל להם ר׳ יוחנן בן זכאי ואמר להם:
 שוטים, מנין לכם ? ולא היה אדם שהיה משיבו, חוץ מזקן אחד שהיה מפטפט כנגדו ואמר:
 משה רבנו אוהב ישראל היה ויודע שעצרת יום אחד הוא, עמד ותקנה אחר שבת, כדי
 שיהיו ישראל מתענגים שני ימים. קרא עליו מקרא זה: אחד עשר יום מחורב דרך הר
) ואם משה רבנו אוהב ישראל היה למה אחרם במדבר ארבעים שנה י  שעיר (דברים א. ב,
 אמר לו: רבי. בכך אתה פוטרני ז אמר לו: שוטה, ולא תהא תורה שלמה שלנו כשיחה
 בטלה שלכם ו כתוב אחד אומר: תספרו חמישים יום וכתוב אחד אומר: שבע שבתות
 תמימות תהיינה (ויקרא כג, ט״ו) — הא כיצד י כאן ביום־טוב שחל להיות בשבת׳ כאן ביום־

 טוב שחל להיות באמצע שבת• (מנחות םה)

ם י א ר ק ג ה ה נ  מ

 הקראים הראשונים בבצרה חשבו כי חג השבועות הוא רק ביום הראשון לשבוע

 ואולם הם לא ידעו באיזו יום ראשון בשבוע. ויש שאמרו כי בכלל אין החג הזה חובה

 בימינו אלה והיו כאלה שאמרו כי כל החגים אינם חובה בימינו אלה וחוגגים אנחנו אותם

 לזכרזן. (קרקםאד, על הכתות פרק v — עפ״י הרכבי׳ ״ווםחוד״ 1900, חוב׳ א׳)
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 בנוגע לחג השבועות נפלגו הפרושים והצדוקים אפילו בקביעת יום החג. על־פי
 דברים ככתבם בתורה חג השבועות חל ״ממחרת השבת׳ מיום הביאכם את עומר התנופה
 שבע שבתות תמימות״ (ויקרא כג׳ ט״0׳ והצדוקים פירשו את הכתוב׳ שהחג חל תמיד
 ״ממחרת השבת״ דוקא, זאת אומרת ביום ראשון לשבוע ן ואילו הפרושים פירשו׳ שכוונת
 הכתוב היא ממחרת יום הבאת העומר׳ הוא יום שני של פסח׳ ונמצא חג השבועות חל
 ביום החמישים אחרי העומר׳ ולאו דוקא ביום ראשון לשבוע (עי, מנחות םה). כנראה
 היה החג נקבע פעם על־פי הפרושים ופעם על־פי הצדוקים׳ הכל לפי רוב הדעות בסנהדרין.
 (דובנוב, דברי ימי עם עולם, כרך ב׳ § 35)

ש לספירת העומר  ל

I I יויוןווווו1;ו1וו1י:ו!ו1וווווו:ון;ון: וו:וווווון!<ו;יו ו I ' I i l l jT̂  

 כדי שלא לשכוח לספור את העומר יוםייופ,
 הימים והשבועות עד שבעה שבועות, תיקנו
, כגודל תיבת ד ח ו י  בעדות אשכנז ל ו ת מ
 דואר, ושמוהו בפתח עיגים בבית, ולםעמימ
 נס בבית הכנסת ונקרא בפי העם -בית
 העומר- (עומר הויזכן) או תיבת העומר. את
 הלוח נהנו לכוון לספירה של יום אתמול,
 כדי לספור בכוונה ויראה היום כחדש בעיניו.

T 
 לאחר הספירה חזרו וסובבו בכפתור שלמסה
 את היריעה העשויה קלף והזיזוה ליום אחר.
 באילו מקומות ערפו גם כתבות מיוחדות

 ללוח. כמו:
 על ספירת העומר / חייב אדם לומר /

 דאילך ד•׳ השופר / מגזירת קל וחומר.
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 (מוזיאון יהודי, פראג)
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ה 90ץ י $שרנים 5לת רנהיי̂ נ  חך?ה לי:: ממו?בתיכם תביאו לחם תנו^ה ?תים ?

י ק ? ד י ו 5 ה י י ^ 3 ם ? ן ? י ן ? ] ^ Q , ^ ' ם ? 0 ל ה ־ ל  יזאקץה ?כורים לי:: והקרןתם ע

 אדןד ןאילם ?;לס לחיו &לה לי: ומנדןתם ןנס5יהם א?ה רי0־ןיח0 לי:: וע?יתם

 שעיר־עזים אוחד לס^את ו?ני ב;שים ?3י ש;ה לזגח ?לסים: והניף ה$הן אתם על

 לסם סל^ריס וזנוחה לנ״3י ן: על־שני כ??ים >£ךש ?היי לי: לצה!: יקךאסם ?עצם

 סיום הזה פ?ןךא־>£ךש לוז:ה לכם ?ל־מלאלת עבודה לא תעשו ח2ןת עולם ??ל

: (ויקרא כג, ס״ו-כ״א) ם ^ י  מ1?*תי5ס ל
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ם י ר ו כ ת ב ח נ  מ

 ןאם־תקריב מנסת ?כורים לי: א?יב קלוי ?אש $ךש כר$ל תקריב את מ^לןת

 ?כוךיך: ןן$0 ?ליןז ??ון ןש?9 ?ליל. לל;ה מ;חה הוא: (עם ב, י*ד-ם״0

 הבאת בכורים לבית אלהים
• • • • • 

 ךא?ית ?כירי אך^תף ת?יא ?ית ן: אלהיף: (שמות בג, י-ס« לד, כ״0

ה וירשתה ו:ש?$ ?ה: ^ ר :: ןןלהיף צתן לף נ ? ץ $ ך ^ ־ ל  וה:ה ?י־תבוא א

ר יגליא 5אך?ף $ו?ר ן: ןןלהיף גסן לך ןשקת ? י $ י 9 ־ ל  ולק?ו? הראשית ?

ר ? : ו?את אל־קצהן $ ם ו ? פ ר ל?סר :: »להיך לשכן ? ?  ג9גא וןזלץת אל־ןזקזקום 5

ע נ ? ר ? ? ח * $ 9 ־ ל  להלה 3:פים ןזהס יא^רת אליו ו׳3ךי1י קיום לי: מללייך לי־לאתי *

WW. :א 9:ךך וה3יח1 ל?3י פן3ח ז: מלל׳יף ^  ל: לאבותינו לוןת לנו: ולקח ןזצהן ס

י 9?ט ^הי״?ם 5 ? ם ? י $לי מרד פ?רל9ה ? ל י *  ואסךת לסני :: ןןלהיף $ר?(

 לגוי ןדיל ?צום ןךב: נ:רעי אתנו קמ?רים ו:ענונו רתני ?ליני עב1ןה ק?ה: נ3?עק

לן^נו: ףו?אנו  אל־ן: ןןלהי לבתינו נל?מע :: את־יןלני נ!ךא $ת-?{לני ואת־ע^לנו ואת־

א ןז״ל ו?אתות ילדתים: נןלאני אל־ס^קום ^ ?  ל: פמןךלם ?לד ןןןקה ולןלע ןטי:ה ו

 הזה ףתן־לני את־לארץ ס*את ארץ ןגת קלב וך?ש: ןעתה ה$ה ןזגאתי $ת־רא?ית

 סרי ה^ךקןה ן??ר־;תתה לי :: ןה^ותו ל?3י ן: מלהיף וה?ת^ית ל?ני ל: מללייף

ר ןתךלף ן: »להיך ילליסך א$ה וסלוי ןסוי ?קך^ך: ?  ן?מחת ?לל־הטוב $

 (דברים ט/ n—י*א)

 הבאת בכורים לאיע האלהים

 ואיש ?א ס3על שלשה מלא לאיש ^אלהיס לןזם ?כורים ??רים־לחם שערים

 ןסך75ל ?צקלנו ףאמר $ן לעם ויאכלי: (מלכים ב׳, ה פ-ב)

 הבאת בכורים בימי המלך יחזקיהו
r • : • : ' י . ״ . ־ ־ t - • • ״ ״ ־ : 

ת ןזצקר והערב ובעלות ל??ת1ת ולחדשים א ע ת ^ ו ל ת נןמלך מךךמשו # #  י
ת ןזצזןנים וןזלףם  ולפועךים 3?תוב ?תורת ::: נ*אמר ל?ם ^יו?3י :רו?לם ^תת #

ן תירוש ןל?הר  למען יחזקו ?תורת ן:: ו??רץ 3ך?ר לרבו ?ני־ל?ךאל ראשית ה

ה ימ?שר קצל לרב הליאי: ול3י־ל?ךאל ףהוןה ס«ו?לים ן  יךגש ןצל תבואת ?

 ??ךי :הוןה 3ם־הם מ?שר ?קר ןצאן ומעשר קךשים ןןמקךשים לי: ןןלל״יהם הליאי

 נלתנו ןגרפות ערפית: נ&ךש ס?לשי הסלו ןזעךפות ליסוד ונחךש ה??י?י ?לו:

 (דברי הימים ב׳ לא, a—ד)
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 הבאת בכורי אדמה ובכורי כל פרי עץ

ן ו י ת ז ג י י ש ה י ? 
ה לעבולת 3ית אלהיני״ #  ןהז$מךנו ?ליבו מ?ות לתת עלינו שלישית השקל נ
 ולל״ליא את־לכירי אך^תני ילכירי ?ל־?רי ?ל־עץ ?;ה ??;ה ללית יי: ואת-?צרות
ת אלןזיני לצןןרם י נ י לליליא ל נ י  ?ניני ו?3?ןתני 3?תיב גתוךה ןאת־?כורי ??ןריני לאנ
 3??ךתיס ?לית מאזיני: ואת־לאשית עריסתיני י$רי&סיגי י?רי ?ל־עץ י1ירוש ול?ןזר
 ןליא לצןן;יס אל־לשלות ?ית־מלהינו: (נחמיה י, ל״ג-ל״ח)
 ןאעמיךה משארות לצןן;ים ןלי^ףם איש לסלאץתו ילןךגן $ע?ים ?עתים ?ןקלנות
 ןלןכוךים ן?ךזדלי $לןןי ^טו?ה: (שם י4 לי-ל״א)

 הבאת בכורים ממלכות אפרים
• • • • • 

 ורק א3י לגדי ?לימי ?עמים לבות ןרישלן^ה לס*ים 5?תוב ל?ל ??ואל ל0ק
 עולם. י?:די סלכירים ומעשרות ס?קר ולאשית סגז. ואתן אותם לגידים׳ י?ני אחין ל9ן3ס:

 (ספר טוביה, א ו׳—ז׳, לפי הנוסח הקצר, הו1א׳ * כהנא)
H? ל * י ז ו ל ל ם 9 ? ? ך  ן?ל אןןי ולית ג?תלי אלי ן?חו לע$ל אשר עקןה ן

 9?ל {ביל מליל. ירק א3י לגדי עליתי ?עמים לנות ןרישלן^ה לס*ים 3?תיב ל?ל

 ל^לאל לסק־עולם• ימסף!1י ל?לות לרוקוללם י?:די הלכירים וןז?כורות ומעשי 3?ס9ה

 ולאשית !ז 3*אן, לאףןן אותם לצןזלים ?3י 08^ קד?ן ל9ן03:
 (שפ, שם, לפי הנוסח האתך)

ה ר 1 ן ת ת י מ נ פ  ל

ד ? ל י 9 ז ״ י ם ? י ר י ג א ? י ל ן מ ל  ק
« מ?סה ליל: (בראשית ד, ג׳) 9 ן י ^ י ? ימים ןי?א קין 9  ןיךי מקן ז

 והוה מסוף יומ:א ?אך?סר ?3י9ן מימי קלן מאילא וארעא, מןךרע ?יייגא קרנן

 ?כירלא לךם יי (ויהי םקץ הימים, בארבעה־עשר בניסן ויבא קץ מפרי האדמה, סזרע

 פשתן קרק בכורים לד׳), (שם, שפ, תרגום יונתן בז עוזיאל)

ם י מ ץ י ק י מ ה י  ו

 זמן פםח היד* אמר אדם לבניו: עתידים ישראל כולם להביא פםזזיהם ויהיו לרצון

 ועת רצון היא זאת, אף אתם הביאו קרבניכם לפניו וירצה לכם. (פדרש אגדת בראשית)

 תאט4 כיון שהגיע ליל הפסח קרא אדם לבניו, אמר להם! בגי, בזה היש עתידין

 ישראל להקריב קרבן פסחים לבוראן, הקריבו אף אתם לבוראכם לרבך שיתרצה בכם

4 
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 ויפסח עליכם. והביא קין ממותר מאכלו קליות וזרע פשתן, דבר מאוס, והקריבו מנחה

 לד/ על אותו המזבח שהקריב עליו אדם הראשון.

 (מדרש הגדול, בראשית ד, ג׳ — ילקוט שמעוני בר׳ ד, ג׳)
 קין הביא מותרו לד׳ לאחר שאכל ושבע ודשן ועל כן נענש, ולא קרא בתורה:

, אלהיך. (על פי מדרש ילמדנו)  ראשית בכורי אדמתך תביא לבית ד

ח י נ מ י ת ב ו ע ו ב ש ג ה  ח

 ויתן לנח ולבניו אות לבל יהיה עוד מבול על הארץ. את קשתו נתן בענן לאות

 ברית עולם לבל יהיו עוד מי המבול על הארץ לשחתה כל ימי הארץ. על־כן הוקם ויכתב

 בלוחות השמים כי יעשו את חג השבועות בחדש הזה פעם בשנה לחדש את הברית בכל

 שנה ושנה. ויעש כל החג הזה בשמים מיום הבריאה עד ימי נח עשרים וששה יובלות

 וחמשה שבועות שנים וישמרוהו נח ובניו שבעה יובלות ושבוע שנים אחד עד מות נח

T 
 ומיום מות נח שחתו בניו עד ימי אברהם ויאכלו דם. וישמור אברהם לבדו ויצחק ויעקב

 שמרוהו כי בניו הם עד ימיך. ובימיך שכחו בני־ישראל עד״אשר חדשתיו בהר הזה. ואתה

 צו את בני־ישראל ושמרו את־החג הזה בכל־דורותיכם למצוד. להם יום אחד בשנה בחדש

 הזה יחוגו בו. כי חג־השבועות הוא וחג־הבכורים הוא משנה־חג הוא ומשנה משפט החג

 הזה ככתוב וחרות בו תעשהו. כי כתבתי בספר התורה הראשון אשר בו כתבתי לך לעשותו

 במועדו יום אחד בשנה וקרבנו אמרתי לך למען יזכרוהו בגי ישראל ועשוהו לדורותב

 בחדש הזה יום אחד בכל־שנה ושנה. (ספר היובלים ו, ס״ו—כ״ב)

ן ו י ם ו ב ״ ט ם ב י ר ו כ ב ג ה ה ח ש ו ם ע ה ר ב  א

 ובשנה החמישית בשבוע הרביעי ביובל ההוא בחודש השלישי בחצי החדש עשה

 אברם חג בכורי קציר הקמה. ויקרב מנחה חדשה על המזבח ראשית התבואה לדי ופר

 ואיל ושה על־ההזבח עולה לד, ומנחתם ונםכיהם העלה על־המזבח על־הקטרת.

 (שם טו, אי — ב׳)

ת ו ע ו ב ש ג ה ח ם ל ה ר ב א ם ל י א ל ב א ע מ ש י ק ו ח צ  י

 ויהי בשבוע הראשון ביובל הארבעים וארבעה בשנת שתים היא השגה אשדיבה

 מת אברהם ויבואו יצחק וישמעאל מבאר שבע לחוג את חג השבועות והוא חג הבכורים

 אל אברהם אביהם וישמח אברהם כי באו שני בניו. כי מקנה רב ליצחק בבאר שבע והלך

 יצחק לראות את מקנהו ושב אל אביו. ובימים ההם בא ישמעאל לראות את אביו ויבואו

 שניהם יחדו ויזבח יצחק זבח לעולה ויעל על מזבח־אביו אשר עשה בחברון. ויזבח זבח

 תודה ויעש משתה־שמחה לפני ישמעאל אחיו ותעש רבקה עגות חדשות מהיבול החדש

 ותתנן ליעקב בנה [הטוב] להביא לאברהם אביו מראשית פרי האדמה למען יאכל וברך

 את בורא הכל טרם ימות. ויצחק שלח ביד יעקב מנחה זבח תודה לאברהם למען ישתה



ת ו ע ו ב : ש ם י ד ע ו מ ר ה פ  12 ס

 ויאכל. ויאכל וישת ויברך את האל העליון אשר ברא את־השמים והארץ ויעש כל־הלב
 הארץ ויתן לבני אדם לאכול ולשתות ולברך את בוראם. ישפ כב. א׳ - וי)

ם י ר ו כ ב ר ה י צ ג ק ה ח ש ו ב ע ק ע  י
 ויעש [יעקב] חג קציר הבכורים מתבואה ישנה כי אין בכל־ארץ כנען מלא החפן
 זרע בארץ כי היה הרעב ההוא לכל־החיה והבהמה והעוף והאדם. ישם מל, ד׳)

ת ש ם  שושנתונות של ש

I ' l I I ! I . ' l l l f i ' t  lHIIIIIIIIII.IIII'illl••.!!!:! יו׳ ויוו ו :

ן — רצה לילד: ש ו ש ה ב נ ת ת נ ד ה  ו

 כי הדת ניתנה לעם קרובי.

 בחודש סיון שהשושנים נמצאות בו,

 ולכן ניתנה באותו החודש,

 לפאר בהן היכל הקודש.

 (עמנואל הרומי. מחברת כ״ב)

 תינוק בית רבן מצייר צורות תימורים ושכירי

 ציצים ומדביקם על החלמות לכבוד חג

 השבועות.

 (מנדלי מו״ם, בימים ההם, פרק י״מ

 אולם לכבודו של חג עשינו בנייר רב גוונים

 תבנית השושנתונת לקבעה בדבק על גבי כל

 זגוגיות הבית הפונות כלפי הרחובות.

 (שאול טשרניחיבסקי, חג השבועות)

׳!!!•!!•:!!:!!::•!וווו! ׳ !״!״•״•׳ 1  וו׳ווווו:וווזוווו:וויוו:וו:1וזוו ׳•׳

 (מאיסף גולדשטין — דרזדגר, פולין)
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ן י א י ב ם מ נ י א ש ש י ם ו י ר ו פ ן ב י א י ב ש מ  ז4 י
 האריסין והחכורות והםיקריקון והגזלן אין מביאין [בכורים], משום שנאמר ״ראשית

. ״ ך ת מ ד  בכורי א
ח משבעת המינים, לא מתמרים שבהרים ולא מפירות  אין מביאין בכורים ח
. אנשי ת ר צ ע  שבעמקים ולא מזית שמן שאינן מן המובחר. אין מביאין בכורים קודם ל
 הר צבועים הביאו בכוריהם קודם לעצרת ולא קבלו מהם, מפני הכתוב שבתורה? *וחג
 הקציר בכורי מעשיך אשר תזרע בשדה״ (ביכורים פרק א, משנה א׳—ג׳)
 אין מביאין בכורים קודם לעצרת, אם הביא ימתין עד שיבוא עצרת ולקרוא
 עליהן. (תוספתא ביכורים א׳)

ן י ר ו א ק ל ן ו י א י ב  ב. מ
 אלו מביאין ולא קורין: הגר מביא ואינו קורא, שאינו יכול לומר ״אשר נשבע ד׳

 לאבותינו לתת לנו*. ואם היתה אמו מישראל, מביא וקורא.
 מעצרת ועד החג מביא וקורא. מן החג ועד חנוכה מביא ואינו קורא.

 (שס, שס, משנה ג—ד,)

ן ד ר י ר ה ב ע ן מ י א י ב ן מ י  ג. א
 רבי יוסי הגלילי אומר: אין מביאין בבורים מעבר הירדן שאינה ארץ זבת חלב
 ודבש. (שם, שם, י—יא)

? ם י ר ו כ ב ן ה י ש י ר פ ד מ צ י  ד. כ
 כיצד מפרישין הבפורין? יורד אדם בתוך שדהו ורואה תאנה שבכרה, אשכול
 שבכר, רמון שבבר קושרו בגמי ואומר: הרי אלו בכורים. רבי שמעון אומר: אף על פי כן
 חוזר וקורא אותם בכורים מאחר שיתלשו מן הקרקע. (שם, פרק ג׳ משנה א׳)

? ם י ר ו כ ב ת ה ם א י ל ע ד מ צ י  ה. כ
 כיצד מעלין את הבכורים ז כל העיירות שבמעמד מתכנסות לעיר של מעמד ולנין
 ברחובה של עיר, ולא היו נכנסין לבתים, ולמשכים היה הממונה אומר: ״קומו ונעלה ציון

 אל בית ד״, אלהינו״!
 הקרובים מביאים התאנים והענבים, והרחוקים מביאים גרוגרות וצימוקים. והשור
 הולך לפניהם וקרניו מצופות זהב ועטרה של זית בראשו. החליל מכה לפניהם עד שמגיעים
 קרוב לירושלים. הגיעו קרוב לירושלים שלחו לפניהם ועיטרו את בכוריהם. הפחות והסגנים
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 והגיזברים יוצאים לקראתם. לפי כבוד הנכנסים היו יוצאים. וכל בעלי אומניות שבירושלים
 עומדים לפניהם ושואלים בשלומם: ״אחינו אנשי מקום פלוני׳ באתם לשלום ן*

 החליל מכה לפניהם עד שמגיעין להר־הבית. הגיעו להר הבית׳ אפילו אגריפס המלך
 נוטל הסל על כתפו ונכנס עד שמגיע לעזרה. הגיע לעזרה ודיברו הלוים בשיר: ״ארוממך יי
 כי דליתגי ולא שמחת אויבי לי״ (תהלים ל׳ ב׳). הגוזלות שעל הגבי הסלים היו עולות׳ ומה
 שבידם נותנים לנהנים. >שס, ג/ ב-ד.)
 לא היו עולין יחידים אלא פלכים־פלכים. לא היו מהלכין כל היום — אלא שתי
 ידות ביום. חזנים וכל בית הכנסת עולים עמהם ולנים ברחובה של עיר. לא היו נכנסים
 לבתים מפני אוהל המת• (תוספתא, שם, א, ב)

? ם י ר מ ו ו א י ה ה ך מ ר ד  ו. ב
, נלך!  בדרך היו אומרים: שמחתי באומרים לי בית ד

 בירושלים היו אומרים: עומדות היו רגלינו בשעריך ירושלים!
 בהר הבית היו אומרים: הללו יה, הללו אל בקדשו, הללוהו ברקיע עזו!

 בעזרה היו אומרים: כל הנשמה תהלל יה הללויה! (ירושלמי, בכורים, סרק ג, הלכה ב׳)

ז ן י ר ו ד ק צ י  ז. כ
 עודהו הסל על כתפו קורא מ״הגדתי היום ליי אלהיך״(דברים כו, ג׳) עד שגומר
 כל הפרשה. ר׳ יהודה אומר: עד *ארמי אובד אבי״, הגיע ל״ארמי אובד אבי״ מוריד הסל
 מעל כתפו ואוחזו בשפתותיו, וכהן מניח ידו תחתיו ומניפו, וקורא מ״ארמי אובד אבי״ עד

 שהוא גומר כל הפרשה ומניחו בצד המזבח והשתחוה ויצא.
 בראשונה כל מי שיודע לקרות קורא, וכל מי שאינו יודע לקרות, מקרין אותו.

 נמנעו מלהביא. התקינו שיהיו מקרין את מי שיודע ואת מי שאינו יודע.
 (ביכורים, A ר—ד)

ם י ר ו כ י ב ר ו ט י  ח. ע
 העשירים מביאין בכוריהם בקלתות של כסף ושל זהב והעניים מביאין אותם בסלי

 נצרים של ערבה קלופה, והסלים והבכורים ניתנים לכהנים.
 רבי שמעון בן ננס אומר: מעטרין את הבכורים חוץ משבעת המינים. רבי עקיבא
 אומר: אין מעטרין את הבכורים אלא משבעת המינים. רבי שמעון אומר, שלוש מדות
 בבכורים: הבכורים, ותוספת הבכורים ועטור הבכורים. תוספת הבכורים — מין במינו,
(  ועיטור הבכורים — מין בשאינו מינו. (שם, שם, ח_י

 תני: מי שהיו לו ביכורים גרוגרות היה מעטרן תאינים, וצימוקים — היה מעטרן

 ענבים. (ירושלמי, שם, פרק ג, הלכה גי)

ם י ל ה כ ע ב ש ם ב י נ י מ ת ה ע ב  ט. ש

 מצוד, להביאן בשבעה כלים. אם הביא אחד - יצא. כיז צד הוא עושה ז נותן
 שעורים מלמטה ודבר אחר על גביהן: חיטין על גביהן ודבר אחר על גביהן; זיתים על
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 גביהן ודבר אחר על גביהן ז תמרים זיל גביהן ודבר אחר על גביהן * רימונים על גביהן

 ודבר אחר על גביהן! ותאינים למעלה מכולן — ומקיף להן אשכולות של ענבים מבחוץ.

p תוספתא, שפ, זג) 

 כיז צד — כאיזה «ד, כיזד.

ת י ב י ה ג פ א ב ל ם א י ג ה ו ם נ י ר ו כ ן ב י  י. א

 מפני מה אמרו בכורים אין נוהגין אלא בפני הבית ? משום שנאמר: ׳.ראשית בכורי

ן י , אלהיך״ — כל זמן שיש לך בית יש לך בכורים, אין לך בית א ת ד י  אדמתך תביא ב

 לך בכורים. (תוספתא שקלים A כד)

ם י ר ו כ א ב י ב ה א ל ל ה ש ר י ז  יא. ג

 אמרו: פעם אחת גזרה המלכות גזירה על ישראל, שלא יביאו ביכורים לירושלים,

 והושיבו פרוםדאות על הדרכים, כדרך שהושיב ירבעם בן־נבט, שלא יעלו ישראל לרגל.

 מה עשו כשרים ויראי־חטא שבאותו הדור ז — הביאו סלי ביכורים וחיפום בקציעות

 ונטלום והעלו על כתפיהם. כיון שהגיעו אצל פרוםדאות, אמרו להם: להיכן אתם הולכים ז

 אומרים להם! לעשות שגי עיגולי־דבילה במכתשת שלפנינו ובעלי שעל כתפיגו. כיון

 שעברו מהם עיטרום בסלים והביאום לירושלים. (תענית כח, עפ׳ ב׳)

 פרוסדאות — משמרות שוטרים.

ל צ ע ת ג ד ש י ח  יב. י

 יחיד שנתעצל ולא בא [עם כל העיירות שבמעמד] — מביא גדי וקרניו מצופות

 כסף ועטרת של זית בראשו, שהוא ממין שבעה. (ירושלמי, שפ, שם, הלכה ג׳<

 תזכה לשנה הבאה ותביא בכורים

 בוא וראה כמה מתחטאין וכמה יש להן פתחון פה לעושי מצוות. אדם יש לו עסק

 אצל מלכות פעמים שהוא נותן כמה ממון עד שמגיעין אותו אצל המלך. כיון שהגיע אצל

 המלך ספק עושה שאלתו ספק לא עושה, אבל הקדוש ברוך הוא אינו כן. אלא יורד אדם

 לתוך שדהו, רואה אשכול שביכר, תאנה שביכרה, רמת שביכר, מניחו בסל והולך לירושלים

 ובא ועומד באמצע העזרה ומבקש רחמים על עצמו ועל ישראל ועל ארץ־ישראל, שנאמר $

 השקיפה ממעון קדשך וכר. ולא עוד אלא שהיה אומר: איני זז מכאן עד שתעשה צרכי

 היום הזה.

 אמר רבי שמעון בן לקיש! יצתה בת קול ואמרה לו: תזכה לשנה הבאה ותביא

 כהיום הזה, כאדם שהוא נותן פרי חדש לחברו ואומר לו» יהי רצון שתשנה ותתן לי לשנה

 האחרת• (תנחופא, כי תבוא, א)
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ר כ ב י ו י ש ר ח  ל
ר — שכל אילן ואילן מחדש ביכורים כל חודש וחודש, לא כ ב ו י י ש ד ח  ל
 בביכורי חודש זה ביכורי חודש אחר. (תנחומא, פינחס, יד)

ה מ ד א י ה ר ל פ ת כ י ש א  ר
 לפיכך אמר הקדוש ברוך הוא לישראל להביא ביכורי אדמתם מראשית כל פרי

 האדמה, כדי לברך להם פרי אדמתם.
 ולקחת מראשית כל פרי האדמה — יכול כל הפירות יהו חייבין בביכורים, תלמוד
ך — יכול מביכורי הכל, לכן אמרו רבותינו ת מ ד י א ר ו כ ת ב י ש א  לומר מראשית. ר
 ביכורי יחיד בביכורי ציבור, מה אלו משבעת המינים חטה ושעורה, וגפן ותאנה ורמון
ש — זה דבש ב ד - זית אגורי ששמנו אגור בתוכו ו ת ־ י  דת־שמן ודבש, אף כאן. ז
ל פ ר י — פרי אתה מביא  תמרים. מ ר א ש י ת — אפילו אשכול אחד, אפילו גרגיר אחד. כ
 ביכורים, אי אתה מביא יין ושמן ביכורים. (פסיקתא זוטרתא, פר׳ תבוא)
 שלא תאמר: הרי כתוב ולקחת מראשית כל פרי האדמה, ואין לי אלא פירות, דרך

T 

 ביכורים [והביא מהם] משקין — מנין ? תלמוד לומר: ראשית בכורי אדמתך, ומה הפרש
 בין אלו לאלו י אלא שעל הפירות קורין ועל המשקין אין קוריז•

 (ילקוט שמעוני, פר׳ משפטים בג)

ם י ר ו כ י ב ר ו מ ו  ע
ל מין מחמשת מיני תבואה קודם לקצירת העומר, שנאמר: א ר ש ^ א  אסור לקצור ב
 ״ראשית קצירכם״ שיהיה תחילה לכל הנקצרים. במה דברים אמורים? בקציר שראוי
 להביא ממנו עומר. אבל בית השלחין שבעמקים הואיל ואינו ראוי להביא ממנו קוצרין

 אותו מלפני העומר, אבל לא יגדוש.
 תבואה שהשרישה קודם העומר העומר מתירה ואם לאו אסור לקצרה כדרך שאסור

 לאכלה, עד שיבוא העומר הבא.
 אין מביאים מנחות ולא מנחת נסכים ולא ביכורים מן החדש קודם הבאת העומר,
 ולא יביא קודם הבאת שתי הלחם. (משנה תורה לרמב׳׳פ, עבודה, הלכות תמידין ומופפין, פרק ז׳)

ם ח ל י ה ת  ש
 ביום החמישים מספירת העומר הוא חג השבועות, והוא עצרת. וביום הזה מקריבין
 מוסף כמו מוסף ראש חודש ועוד מביאין יתר על המוסף ביום הזה מנחה חדשה ש ת י
ם ומקריבין עם הלחם פר ושני אילים ושבעה כבשים — הכל עולות׳ ושעיר חטאת ח ל  ה

 ושני כבשים — זבח שלמים.
 שתי הלחם אינן באין אלא מן הארץ ומן החדש שנאמר ממושבותיכם תביאו לחם

 תנופה וכר. לא מצאו חדש יביאו מן העלייה.
 וכיצד היו עושים ? מביאים שלוש סאים חיטים חדשות ושפים אותן ומעטים בהן
 כדרר כל המנחות וטוחנים אותן סולת ומנפים מהן שני עעזרונות מנופה בשתים־עשרה נפה.
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 ואין עשייתן דוחה יום־טוב ואין צריך לומר שבת אלא אופין אותן מערב יום־סוב.

 היה ערב יום־טוב שבת אופים אותן מערב שבת ונאכלות בשלישי לאפייתן, שהוא יום־טוב.
 ומרובעות הן. אורך כל חלה שבעה טפחים ורחבה ארבעה טפחים וגובהה ארבע

 אצבעות.

 כיצד הנפת הלחם עם שני כבשי השלמים ? מביא שגי הכבשים ומניפם בעודם חיים,
 שנאמר: והניף אותם תנופה. ואם הניף זה בפני עצמו וזה בפני עצמו יצא. ואחר־כך
 שוחטים אותם ומפשיט ולוקח חזה ושוק מכל אחד משניהם ומניחם בצד שתי הלחם ומגיח
 שתי ידיו מלמטן ומניף הכל כאחד במזרח במקום כל התנופות, מוליך ומביא מעלה ומוריד.
 (שם, שם, פרק ח)

ם י ר ו כ ם ב ו ק מ ת ב ו ל י פ  ת
 צפה משה ברוח הקודש וראה שבית המקדש עתיד ליחרב והביכורים עתידים ליפםק
 עמד והתקין לישראל שיהיו מתפללים שלוש פעמים בכל יום, לפי שחביב(ד«) תפילה לפני
 הקדוש ברוך הוא מכל מעשים טובים ומכל הקרבנות. (תנחומי כי תבוא, א)

ן א ט ס י ד ר ו י כ ד ו ה ג י ה ג  מ

 ומגהג יהודי כורדיסטאן להביא בחג השבועות מתנה לנשיא מנחת בכורים, מפרי
 ייעץ והאדמה מעוטרים בפרחים.

 (על פי ספר ״ממעי ישראל- לר׳ ישראל בר׳ יוסף, המכונה *בנימין השני״, עם׳ 40)

 בכורים בשנת השמיטה

 שנת השמיטה, אף על פי שאסורה בזריעה ונטיעה ובכל עבודה בשדה, אין זאת
 אומרת, שהשדות הוברו לגמרי. יש ספיחים, הגדלים מעצמם, וגם נטיעות העומדות משגה
 לשנה ומוציאות פירות, אלא לפירות ולזרעים האלה אין בעלים: הפקר הם וכל הרוצה
 לזכות בהם זוכה. ולכן אין חיוב הפרשת תרומות ומעשרות בשנה השביעית כי הפקר

 פטור בכל. והדבר מפורש במשנה וברמב״ם (פ״ו מהלכות מתנות עניים).
 ברם מתעוררת השאלה: אם הבאת ביכורים היתד. נוהגת גם בשנת השמיטה.
 הרמב״ם סתם את הדבר ולא פירש. ויש נוסחאות ברש״י על התורה (שמות כג, י״ט), על
 הפסוק: ״ראשית בכורי אדמתך תביא בית ה׳ אלהיך״ — ״אף השביעית חייבת בביכורים
 לכך נאמר אף כאן״. אולם נוסחה זו אינה מתייקת ומפרשי רש״י הראשונים ״המזרחי״
 ו״גור אריה״ מוחקים אותה. ובהרבה חומשים דייקנים אינה נמצאת כלל. והרב בעל ״אורח

 חיים״ מחליט בפשטות נפלאה ש״אין הבאת ביכורים נוהגת בשנת השמיטה לפי שאינה
 שלוי. (הרב אלתר מאיר}



ם י ל פ י י ה ר ב ד  מ

 יהושע אינו מקדש מלחמה בחג השבועות

 ויכתוב שובך [מלך כנען] אגרת אל יהושע בן נון על פיו ועל פי המלכים אשר אתו
 דע כי אגחגו באים אליך לעשות עמך מלחמה במקום אלון מורה מול הר גריזים. וישלחו
 את האגרות אל יהושע בן גון, אל הר גריזים, בית־אל. וישלחו את מכתב האגרח הזאת
 ביד איש נבון בעל שכל ויצוו אותו כי יתן את האגרת ביד יהושע. וילך ויבא אל יהושע
 בז נון ביום הששי מן השבוע השביעי אשר מן שבעה השבועות ומספרו היה שמונה
 וארבעים יום מן חמישים הימים אשר צוד. ד׳ את עמו בני ישראל על ידי עבדו משה לספור
 אותם כל שנה. ויקח יהושע את המכתב מיד האיש ויקרא אותו וידע את כל אשר בו.
 ויצו לשמור את האיש נושא המכתב. וישבתו בגי ישראל את השבת השביעי ויחוגו את
 חג השבועות למחר השבת השביעי הזה בשמחה וטוב לבב. וישכם יהושע ביום השני׳
 וישלח ויאסוף את כל ראשי העם ואת כל זקגיו ושוטריו ויקרא את מכתב שובך והמלכים
 אשר אתו באזניהם. ויענו את יהושע קול אחד! כל אשר תאמר אליגו גשמע וגעשה׳ לא
 נמרה פיך. (ע״פ ספר יהושע בן נון, נוסח השומרונים)

 יהודה המכבי שובת מכל קרב בחג השבועות
 ומשם הלכו [יהודה המכבי וחילו] אל בית־שאן הרחוקה מירושלים שש מאות
 אסטדיון. ואחרי אשר היהודים היושבים שם העידו על הרצון הטוב של יושבי בית־שאן
 אליהם ואף על הנהגתם הטובה בימי צרה׳ הודו להם ויבקשו מהם להיות דורשי טוב
 לעמם גם בימים הבאים וילכו ירושלים כי קרב חג השבועות. ואחרי החג הנקרא שבועות
 הלכו נגד גרגיאס שר־צבא אדום. (מכבים ב, יב, כ״ס-ל״ב)

 צבא יהודי ויווני שובתים בחג

 בשעה שחיל יוחנן הורקנוס ליוה את חיל אנטיוכם סידטם במסעו על הפרתים היה
 מוכרח כל הצבא היווני לחכות שגי ימים, עד שיעברו החגים היהודים, [יום השבת וחג
 השבועות שממחרתו] שלא רצו הלוחמים היהודים לחלל את השבת והחג בנשיאת נשק
 ובהליכה בדרכים. (עפ״י יוסף םלאביום, קדמוניות יג, ח׳ ד׳ ו היהודים והיוונים, *״יריקובר, 312)

 מרד עולי רגל בשבועות

 ובבוא חג החמישים — כי כן קוראים היהודים לאחד ממועדי השגה אשר להם׳

־ לא עלה ההמון אל ירושלים לעבוד את  מקץ שבעה שבועות על פי מספר הימים׳ ־
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 אלהיו כחוק בלבה כי אם גם לשפוך את כעסו. המון לאין מספר גאםף מארץ הגליל ומאדום
 ומיריחו וגם מעבר הירדן. ועולי־הרגל הקרובים מארץ יהודה עוד עצמו במםפרם ובנדבת־
 רוחם מאלה. הם גפרדו לשלושת מחגות וגטשו משלושה מקומות: האחד מצפון להר־הבית
 השני — ליד מקום מרוץ הסוסים אשר לצד דרום׳ והשלישי בקרבת ארמון המלך במערב.

 הם הקיפו את הרומאים מכל עבר ושמו עליהם מצור.
 ;יוסף פלאביום, •מלחמות היהודים״, ע״פ תרגום י. נ. שמחוני, עמ׳ ק״י)

 לחג השבועות בשנה ההיא (שנה 4 לפנ״הם) באו לירושלים שוב המוני עולי רגל.
 רבים נמשכו לעיר המלוכה לא לשם החגיגה אלא ביחוד לשם מחאה כלפי השר הרומי,
 םבינום׳ שנוא נפש העם. ההמון נתחלק לשלושה מחנות כדי להקיף את הרומיים מעברים
 שונים: מחנה אחד עמד בככר־הזירה שתיקן הורדום׳ השני עמד על־יד המקדש, והשלישי
 על־יד ארמון־המלכות המבוצר שבו ישב םבינום. כשראה הפרוקורטור הפחח את המוני
 המורדים עלה אל מגדל פצאל, המקום הגבוה ביותר במבצר הארמון׳ וציוה לצבא הרומי
 לצאת לקראת היהודים. על־יד המקדש התרוצצו שני הצדדים. הרומיים מילאו את הר הבית
 והיהודים עלו על גגות האולמים שמסביב לבית ומשם ירו על אויביהם חצים ואבנים.
 אז הבעירו הרומיים באש את עמודי העץ של האולמים. השלהבת אחזה מיד את כל הבנין
 עד הגג. הלוחמים היהודים שנמצאו שם גפלו לארץ עם הגג ומתו מתחת למפולת הדולקת;
 רבים הפילו עצמם לתוך האש מיאוש, והמוצלים מאש נהרגו בידי הרומיים. אנשי הצבא
 התפרצו לתוך בית־המקדש וגזלו את אוצרותיו. וכאן יצא ממחבואו גס םביגום, שהריח
(c5 , § ׳  ריח שלל, והוציא מגנזי המקדש ארבע מאות ככר. (דובנוב, דברי יפי עולם, ב

 נחום םלושץ
 חג השבועות בהיסטוריה ובחיים

 א
 במקור הראשי שבו נצטוו בני ישראל על חגיגת שלש רגלים (שמות כ״ג) מטעים
. על חג הפסח הוא אומר: את חג ת י א ל ק  הכתוב, כי לכל שלשת החגים יש תכונה ח
, כלומר הזמן שהתבואה עודגה באבר. ומעלה ב י ב א ש ה ד ו  המצות תשמור וכר למועד ח
ף בצאת השנה באספך את מעשיך מן השדה. י ס א  ניצה. סוכות הוא קורא בשם: ח נ ה
ג ה ק צ י ר — ביכורי מעשיך אשר תזרע בשדה. ובסוף  את חג השבועות הוא קורא בשם ח
 הפרשה הוא מדגיש את חשיבותו של החג הזה, שלא לבד על הראיה לפני ה׳ (במקום
 המשכן או המקדש) חייבים בו אלא גם גצטוו על הבכורים: ״ראשית בכורי אדמתך תביא
 בית ה׳ אלהיך״. האופי החקלאי של אותו חג, שהוא שוגה משגי האחרים בזה שלא גקבע
א ליום חגנו) והוא יום הירח במלואו, הריהו מוגדר על פי תגאי ס כ ב  בחצי החודש (

 הקציר באקלימה של ארץ ישראל.
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 בכתובת לוח החדשים שגתגלה בגזר ושזמנו הוא קדום מאד והרוב לדורו של
 דוד המלך) נקרא חודש םיון בשם ירח קציר חטים. והנה בם׳ ויקרא כ״ג נקשר החג הזה

 בסדר הבאת העומר, בתורת בכורים של התבואה׳ אשר ענינו מתחיל ממחרת הפסח.
 פרטי הבאת הבכורים נמצאים בדברים פ׳ כי תבוא כ״ו, ועל כן נקרא החג שנקבע
 בסופם של החמשיס יום בשם יום הבכורים. בבמדבר (כ״ח כ״ה) כתוב לאמר: ״וביום
 הבכורים בהקריבכם מנחה חדשה לה, בשבועותיכם מקרא קודש יהיה לכם כל מלאכת
ת וז״ל: ו ע ו ב ש  עבודה לא תעשו״. ואולם בדברים (ט״ז, ט״ז) נודע החג כבר בשם חג ה
ר יבחר! בחג המצות ש  ״שלש פעמים בשנה יראה כל זכורך את פני ה׳ אלהיך במקום א

 ובחג השבועות ובחג הסוכות״...
 מכאן אתה לומד שענין ספירת העומר במשך חמשים יום — שהוא מצות עשה
 שבתורה, הוא המכריע בעצם הטעם שבגללו חוגגים את החג: לא לבד שספרו שבעה
- להוציא מדעת אלה שפירשו ״ממחרת השבת״ הכוונה ליום הראשון - ם י מ י מ  שבועות ת

 בשבוע של פסח, אלא שגם קראו לחג הזה בשם חג(שבעת) השבועות.
 בזמן הבית השני גודע בקהל — במיוחד בגולה ששם היו תנאי הקציר שונים
 מאשר בארץ־ישראל — בשם חג ה ח מ ש י ם שכן תרגמו השבעים (בזמן שקדם לתנאים)
 חג השבועות ביוונית ״פנטיקוםטא״ — ונשאר שם זה לדורות בלשונות הלועזיות. מזה
ן (חמשים), — מתאים לתקופת חמשים הימים של י ס מ  יש ללמוד כי הכנוי הערבי ח

 המקרא, שכן גקראו שבועות האביב ועל שמם גם הרוחות המנשבות מן המדבר המיבשות
 את האדמה ומבשילות את התבואה — בשם רוחות חמסין. רוחות אלו הן מיוחדות לזמן
 שבין פסח לשבועות ולחנם נוהגים לקרוא לכל רוח חמה בשם חמסין, בעוד ששאר הרוחות
 יש להן שמות אחרים כגון: רוח קדים או סערות תימן. ונצטוו בני ישראל על הבאת
 העומר מהתבואה ההולכת ומבשילה מיום ליום, עד שהיא ראויה לקציר כולה, ועל כן
. ואל תתמה על זה שזמן משב ם י ר ו כ ב ג ה ר וכן ח י צ ק ג ה  נקרא החג גם בשם ח
 רוחות החמסין בימינו אינו מתאים בדיוק לחמשים ימות העומר, שהרי חשבון הלוח
 שלנו נשתנה במשך שנות האלפים מאז ואינו מתאים למציאות, כמו שהוכיחו התוכנים

 בעת החדשה.

 ב

 העדר יום קבוע לחג השבועות — שלדעתי היה תלוי בימי קדם בקביעת הלוח
 החקלאי, שהיה לעינים לפני התושבים — הביא לידי מבוכות גדולות בזמנים שונים

ת ויצא להם׳ כי החג ב ש ת ה ר ח מ  הצדוקים, השומרונים והקראים ספרו חמשים יום מ
 חל דוקא ביום הראשון לשבוע. הפלשים מצדם חוגגים את השבועות באמצע חודש םיון.
 ואולם גם חכמי התלמוד שקבלו בקבלה את היום לא היו בטוחים כולם באמתותה: בתלמוד
 קוראים לחג בשם ״חגא דשבועיא״(מנחות ס״ה ומגילת תענית) וכן גם נקרא בפי החכמים
, וכר) וכל המעיין בויקרא פ׳ כ״ג שהזכרנו יוכח  בשם ״עצרת של פסח״ (פסיקתא פ׳ ל
 מיד שענין הבאת העומר נעוץ בתכונתו החקלאית של חג המצות, ומזה גם הטעם, מה
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 שהחכמים רואים את חג השבועות כעצרת של פסח (וזה מתבאר גם על פי הכתוב יום
 מקרא קודש, שפירושו ע צ ר ת — אספת העם).

 ואשר לקביעת היום נמסרה להם לחכמים בקבלה מיוחדת שהיתה בקשר עם זכר
 מתן התורה שניתנה על הר סיני בששי בחודש םיון וגם בזה לא בא הסכם גמור בין
 החכמים. שכן נאמר בתלמוד (שבת פ״ו): תנו רבנן: בששי בחודש ניתנו עשרת הדברות
 לישראל, ורבי יוסי אומר בשבעה בו. סתירה זו נתנה מקום בזמן מן הזמנים למנהג שנהגו
/ מגן אברהם לש״ע אורח חיים  לחוג את חג השבועות אפילו בארץ־ישראל שני ימים (עי
 תצ״ד א׳ על פי ס׳ לבושי מכלל המביא זאת מתרגום שני לאסתר, שבכל אופן הוא חיבור
, י״א ט״ז) יש ללמוד כי עשרת  קדמון שנכתב בארץ־ישראל). מן המקרא (שמות י״ט פ׳ א,
 הדברות ניתנו בששי או בשביעי בסיון, שכן נזכר שם בפירוש החודש השלישי הוא סיון
, ואם תוסיף לזה את שלשת ימי ההגבלה תמצא את יום הששי י ש י ל ש ם ה ו י  ואחריו: ה
 לחודש כיום מתן התורה. על קדמות המסורת הזאת מעידה גם העובדה, כי בסדר התפילה
 לשבועות נקרא החג: זמן מתן תורתנו. בתלמוד (שבת פ״ח) אנו קוראים: דרש ההוא
 גלילאה: בריך רחמנא דיהב אוריאן תליתאי לעם תליתאי על־ידי תליתאי ביום תליתאי
 בירחא תליתאי, ופירש רש״י שם: אורייתא משולשת — תורה, נביאים וכתובים; עם
 משולש — כהנים, לויים וישראלים, על ידי משולש — משה, שהיה שלישי בבטן אמו
 אחרי אהרן ומרים; ביום השלישי — לשלשת ימי ההגבלה בירח השלישי הוא סיון. מאמר
 זה אליה וקוץ בו: נראה שאומרו היה מכת הגלילים שהחזיק בסוד השילוש, אך טרם נפרד מן
א ההו  היהדות המקובלת, אבל החכמים שהביאו את דרשתו גהגו בו בקלות־ראש במאמרם:
 גלילאה, כלומר: כבדהו וחשדהו. ואולם האמוראי רבי יוסף היה נוהג להכין בביתו ליום

ת (שבועות) עגל משולש בתור סימן לדבר (פסחים ם״ח). ר צ ע  ה

 במדרש מסופר, כי בני ישראל התרשלו בקבלת התורה ואעפ״י שמשה אמר להם
 התקדשו והיו נכונים ליום השלישי׳ של ימי ההגבלה וז״ל: שהיו ישראל ישנים בכל
ת ערבה ומתוקה. והיה משה רבנו מקיץ ר צ  אותו לילה קודם מתן התורה, ששינת ע
 ומעורר אותם ובא עליהם בקולות וברקים ולכן מראים אנו שאין עושין כן (לקוטי צבי,

 מגן אברהם).

 נראה שעל המאמרים האלה נסמכו המקובלים אשר תקנו להיות ערים בליל שבועות
ת מיוחד. ו ע ו ב ן ש ו ק  וסדרו סדר ת

 ג

 מנהג אחר נוהג בתפוצות הגולה שבערב החג מביאים אילנות ושמים אותם בבית
 הכנסת וגם בבתים פרטיים ונותנים טעם לדבר מה שכתוב במשנה (ראש השנה פ״א ב׳)
חת האילן. והנה גם זה מנהג שיסודתו בחיי החקלאות. והגאון  כי בעצרת נידונו על פי
 מווילנא בקש לעקור מנהנ זה, שכך עושים הנוצרים בחגא שלהם, ולא עלה בידו שהוא
 מנהג קדמון לכל הדעות וקשור במוצאו החקלאי של חג הקציר. (.הבוקר-, ה׳ םיון תש״\)



ח ו ר ם י ם ק ד  ס

 אנרהם מאפו
 ביכורי ענבים מהכרמל

ם ו י הי ה י . ו ו ת א ר ק י ל ר ת ישמח ס , ו ה ל מ ר נ י ה ר ת ל ס ו א י ב ה א י ד י ד ת י ו צ מ א ב ן ב מ י ת  ו

עע. רו י ן ו ג רו ם י י מ ר כ ב . ו ל מ ר כ ר ה ד ל ה ע זהרו ע י פ ו ר ה ח ש . ה ם י מ ר כ ל ה ו א י ד ח מו י י ישכ  ו

ר ח ב ל מ א א ן ב מ י ת . ו ו ם יחדי י ד ו י ד ר שי י יין ו ר י ו ש ר ישי ה ו נ י ו ר ח צ ת פ ו ר צ ו ב ה ם ו י ר צ ו ב  ה

י ת כ ו א ר בגמא. ל ו ש ף ק נ ל ע ל כ ם ע כ ב ב ו ל מ י ש • : ם ה ר ל מ א י ו ו י ד ב ת ע ש ל ם ש ו ע י מ ר  כ

ם גסן ה ש נ . ה ם י נ ה כ ט ה פ ש , מ ם ת ה י ש א ר ־ י ר ו כ י י ב , כ ד ב ו ל י ר ת פ ם א ת ו מ י ר ה ש הוא, ו ד ו  ק

ם. אי ן רו י ע ה ל כ ר ע ב פ ף ש ו ש ח ה, ת תי טישו ת נ ו ע ב ל ג ע ה ו י ת ו ק נ ו ק י מ ע ת ב ח ל ש ה מ י ר ו  פ

וצצם ו בג מ ע ה נ . מ ר מ י ח א ל ם מ י ב נ ו ע ל י ש ב ר ה ש , א הן תי א אשכלו ש ת מ ח ת ת ו פ ו פ ה כ י ת ו ר ו מ  ז

. ם י נ נ ע ם ר י ל ע ד ל ע ב צו מ צי ס י י ס י ע א ל ם מ י נ ו מ ר ם ו י נ א ם ת ! ש י ל י ל כ ם ח ד מ ד ר א ה ו ז ת ב ק ר ב  כ

ו מ ן ל ם קדוש. אכ ו ק ל מ י א ם ש ל י ב ו ה י ל נ ו ו ישחר מ י כ ה ל מ ם ה י פ ק ש ! הן נ ם ת ו ם א י כ ב ו ס  ה

ה ית. ישו ה ז ש ע ד מ מ ח ם נ סם. ש עסי ם ו ש ו ר י ה ת י ה י ד״, י נ פ ם ל י ב ש ו י , ל ם י ר ו כ י ב ט ה פ ש  מ

. ״ ו ו לאדמתנ ת כ ר ק ב י ר מ , ה ב לאל ר ע ו י כ ס א יצהר, נ ל מ ו דשן ושמן ו ל ו . כ ו ת ד מ י ח ר ל פ ו ע  החי

, ם כ ש פ נ ם כ י ב נ ו ע ל כ ! א ו ל ל ו ע ן ת ׳ פ ו לכם : ״השמר ר מ א י ם ו י ר צ ו ב ל ה ן א מ י פן ת י  ו

ם ו ש ר ג ל ת ם ועמלם׳ א י נ ח ע ו כ ש ם ל ו ל או ה בו ר י ש , א ש פ נ ־ י ר מ ח ו ו ר ־ י ש ק ם מ ו ע נ מ ל ת א  ו

ו כ ל ם י צמאי ם ו י ב ע ו ר נ י ת ו נ ב ו ו נ י נ ם ב י ג ל ם. או ו ד י ל ה י ע מ ד ו י י י מ : כ ם ו ב ר ע ג אל ת  ו

ם י ר ר נ ש ם המכס. א ת. כי ה ללו ם עו ה ו ל ר י א ש : ה ם ה א ל ם ל י מ ר כ ב ת ו ו ד ש ש ב פ ף נ ר ש ט ק ב  ל

״. ו ו לנ ת כ ר לח ב , השו  לה׳

ם — ה י ת פ ש ה ו נ י ה ר א ל ם מ נ ו ש . ל הם ת מעשי ו ש ע ת ל ו נ ו מ ת א ו ר צ ו ב ה ם ו י ר צ ו ב י ה ד י  ו

, ף ת כ ושאי ב ם נ י ר ב ג ה . ו ם י ל הכד ת א ו ל כ ש ם א י א ל מ ם ה י ל ס ם ה י ק י ר ת מ ו ד ל י ם ו י ד ל . י ה ע ו ר  ת

ם י מ ל ש ט צח כ ב ו ו ד י א : ״שיקו ר מ א . זה י ם י ר ב ד ם מ י ב ג ו י י נ ה ש הנ . ו ם י ב ק י ל ה ם א  ישאו

ד ג ב ם מ י ק ת מ ו מ ל ו . כ ב ת אלהי י א ב ב ו ה מ ק ש מ : ״ ב י ש רעהו י . ו י קדים״ נ ם פ ד ו י א נ פ  ל

ך ס נ ו י נ מ ם ואנשים. מ י ה ל ח א מ ש ! יין מ ד ד י ! ה ד ד י ה - : ו נ ע ם י י כ ר ו ד ם ה ת מ ו ע ל . ו ם״  שמי

ו באהבים*. ם ל ע ת י ם ו י ע י עלומיהם׳ ר מ י בו ל ם, ישו ו ישישי ת ש ו י נ מ בח, מ ל המז  ע

ת ו נ י ל פ כ ח ב ו ט ם ש ה ישטחו ל ו ו פ י ת ע ו ר צ ו ב ה ם ו י ר צ ו ב די ה . י ם י ת הצהר ה ע ע י ג  ה

ה הגה פ י זמה. ו ר ב ץ ד מ ל ש כ ם מ י ר ו ה ט ב ו י ל ח מ ש ם מ י ל ו ת ח ח ב ף כ י ל ח ה ל ק ו ם לצחו ר כ  ה

ה הי ץ ו ר א ל ל ו פ , י ן מעמד ת באי ו ל ש ו ו כ י ל ג ר ו ו י נ ם נ ם ת ב ו חז ו או י ד , י ר מ ת ה ב ל ו ם ע ל  ע

ה י ד י ב יה׳ ו נ ם באז י מ ה ל ת מ ם כ י ר ב ר ד ב ר ד ש ם אחד, א ל י ע ר ח ת א פ ד ו ה ר מ ל ם ע : ש ק ו ח ש  ל

ו א ל מ ו י י ל . ע ם י ע ל ו ת ו מ י נ ה פ הנ , ו ו ל לחיי ל ע ו ט האשכ ח ס , ת גהו ן תשי ו ה ר ם י ל ל ו כ ש  א

. ם י ר ה צ ם ב ל כ ד א קו ע ישו ו ו מ ן ה . כ הם ק פי ו ח ם ש י א ו ר  ה

ו מ י ש י - ו מד י רושל ם י ל י ב ו ה ן ל מ י ת ר ויאץ ב י צ ב י ה ר ו כ י י ב ם השג ו י ן ב י י הכ ר ת ס  ו
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 מבחר כל פרי בסלי כסף וזהב״ ויתלו סביבותיהם גוזלי תורים ובני־יונה, ויעמיסו את
 הסלים על כתף עירים וישכימו בבוקר ויסעו. והנה שור מקרין מפריס הולד לפניהם׳
 נהדר בגאון קרניו המצופות זהב ובעסרת עלי־זית, אשר תציץ כנזר על ראשו, להראות כי
 הוא מלך על בהמות שדי, רב־תבואות בכחו ועזרתה בו לבן־אדם, לפתח אדמתו ולשדד
 עמקים אחריו. ועתה, אחרי כלות עבודתו הקשה, אשר עובד בו, הנה הוא קורא לשלום
 לנבעות ולעמקים, אשר הוציא מהם יבול למכביר לאבלה, ולא לשובע נפשו, כי דרכו
 בקודש ירושלימה. שם יתם חייו, ובמותו ישמח אלהים ואנשים, בתתו את חלבו ודמו

 לאשי ה/ ומשמן בשרו— מטעמים לבעליו.
 ויסעו יחדו ויבואו ירושלימה. ויקרב ידידיה את הביכורים בטנא כמשפם.

 (מתוך •אהבת זיין״, סרק הי)

 ש. בן־ציון

 ביכורים מלוד עיר המעמד
 בהשכמה, עם כל מביאי הביכורים׳ אנשי המעמד — יצא חנניה כשהוא מנהיג את

 אשתו ובנו על החמור.
 וברוריה לא זר לה עוד המראה, כי לא עוד נכריה היא רואה את עצמה בתוך

 הקהל הזה.
 ישמחו השמים ותגל הארץ לפני ברוריה האם! אכן, רק בזכות הבן׳ בזכותו של
 ישראל קטן זה שהיא מעלה לירושלים, אף היא בת־ישראל ממש היא, בת לאל השוכן

 בציון הר קדשו!
 בין הרים׳ במשעול כרמים, שיירה ארוכה נמשכת, ומנחתם לאביהם שבשמים —
 פירות מברכת אדמתם — על כתף ועל חמורים בסלים ישאו. סלים במקלעות עלים, ובהם
 אדמוני רימונים מבין פרכילי ענבים מציצים! שרביטי תמרים נעוצים וזקופים מתוך
 ערימות של גרוגרות: גם קלתות של תבואה במקלעות שבלי זהב ומחלםות ירק־הדסים
 על דבשות גמלים נשאות. ולפני כולם בן־נתאי בכבודו ובעצמו מוליך את השוד, — שור

 בריא נוצץ שחור ועקוד לבן, וקרניו, מצופות זהב, נוצצות מתוך עטרה של זית.
 החליל מכה במתק קולו, ואחריו בקול ששון וקול שמחה יענו!

 ,קומי ינ^לד. זיון. אל גית » אלהינו!״

 חם היום — והוציאה ברוריה ופרסה לצל על בנה את הסודר שרקמה לפדיונו ואף
 היא בקול דממה תען שיר!

 ״97!חיזי ןא^רים לי: 3ית ן: גלך!״

 זה השיר שחנניה היה אומרו לפניה ולפני בנה כל יום בשמחה. שמחה היא ברוריה,
 והסודר אף הוא שש בגוונים שלו וכל עין הוא מושך ביסיו, — הסודר בצבעיו והאם באשרה
 שניהם יחד משוש כל עין הם... וחנניה אל תחת הסודר יציץ, — אל הבן שנרדם על הדד,
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 ומנעימות שנתו שפתיו וכל פניו רותתות בשחוק עליז חרישי... ופתח האב שיר בקול רם:
 ״ארו?ןמף יי. 5י ךליתןי!״

 זה שיר של תודה וחנינה. חנניה בקולו יסלסלהו — והכל נדמו לשמוע בנועב
 זמרתו; כמה רחמים הוא מושך בתחינה הנובעת מתוך לבו המלא... מן התחינה לזמרת

 ששון וחדוה נתגלגל קולר אף ידיו ימחאו שמחה:
 ״ז»5?ת מ?זפךי לק!חול לי״

 וכל הקהל עמו בהליכתם מרקדים ועונים: ״יי אלהי! לעולם אודך!״ — ומן הכרמים
 לעומתם, קולות קוראים ״הידד הידד!״ בהד הרים יבואו.

 ורוח לבשה את חנניה ביתר עוז ופתח בהלל הגדול: ״הודו לה׳ כי טוב!״ — וכל
 הקהל לקול השיר יצעד עוז, עולים בהר ועונים ואומרים כאחד: *כי לעולם חסדו! כי

 לעולם חסדו!״ — וקלה ושמחה העליה.

- ופשטו ברחוב ללון בחוץ: והעיירה כולה צהלה  הגיעו למצפה בנטות השמש ־
 ושמחה עליהם. ביין, במדורות־אש ובמחולות עד לאשמורה השניה בלילה עמם שמחו. הכל

 שמחים משום מה עם שיירה זו ביותר. —

 ולמחרת השחר, משעלו ממקום לינתם במצפה, ומבין ההרים מאד הבוקר׳ אד
 תכלת דקה, התחילו בוצצות פאתי ירושלים — פתחו כולם ברינה:

 ,ןרושללם — הרים לביב נע — לביב ^עמו...״

־ תחת כנפי  וברוריה באשרה מצטמצמת עם בנה כגוזל זה אל תחת כנפי אמו -
 השכינה וחמדה כי טוב...

 הגיעו למוצא, עברו את המוצא — וכעין שמש בקרניה מתוך הארץ להם זרחה,
 כפת זהב מגגות המקדש...

 והרי זה הפחות והםגגים והגזברים יוצאים מן החומה ובאים כשהם נושאים בידיהם
 לולבים וענפי־עץ־עבות בטרפיהם הרטובים, לעטר את הבכורים! ונערות רצות ומביאות

 לקראת השיירה גוזלות למכירה, גוזלות להשכינן בעטרות הירק על גבי הסלים
 ודפק חנניה את חמורו ועבר את המחנה שנתעכב. הפז כדי שיקדים לבוא עם ברוריה

 לשוק שלפני הר הבית, למכור שם את הסודר הממקם וליקח קרבנות־היולדת.

 נפנו משם ולקחו מיד שה ותור, קרבנות החובה ? חזרו והספיקו עוד להתחבר עם
 מביאי הבכורים שהגיעו — והתחילו עולים להר הבית.

 חנניה — את הילד עטוף לבן על זרועיו לפדיון ישא, וברוריה אחריו את עולתה
 תנהל — שה־כבשים לבן ועטרה של ורדים לקרניו הדקות, ובתיקה תור לחטאת תשא, —
 עולים עם נושאי הבכורים, ומשני העברים החנונים והשולחנים עומדים ושואלים בשלום

 הבאים בשמחה:

 ״אחינו, אנשי מקום לוד!

 באתם לשלום! באתם לשלום!״ —
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 ובעוד החליל מכה לפניהם בשיר — נפתחו להם דלתי הר־הבית לרווחה — והמקדש
 בהוד זהרו על כל לשכותיו הופיע...

 רב העסק בחצרות בית ה׳: כהנים משרתי הקודש בדממת כבוד יחפזון — והריע
 פתאום שיר הלויים בעוזו, עזי וזמרת יהי.

!* (מתוך •מגילת חנניה״, סרק םז)  ״ארו?זמף ןן, 3י דלית?,

 אליעזר ברבי נתן
 טנא בכורים מ#בח הארץ
 ״ V ־־ V T T ״

 ט3א בכורים סשגח הארץ בזריזות #ז?רי?ה.
 :9ה מ?וה ?שעתה ?עתה להחישה.

 ?יום ה?כוךים ?סקרילהם מ^חה $ך$ה.
 >יבוד הל?נון 3ית צ^ר א׳קזכול,

 להעלות ולהביא מראשית 9רי בל.
 9?נת בכוךים רואה תא^ה רמון ואיכול.

 ן?3ר מ^של מסמנו לןזכיאו ^א8ךצל.
 סודר בכוךיו ^קךךן ילעקךן ?!צל.

 ראשית $ל ?כורי צל ן?ל תרומת צל.

 עירו של מע9ד ?זתכנםות ?ל העלרות.
 9ן .יאהילו לנים ?ךחוב ?ל השארות.

 ז5הר ?לה ממנה אומר קו^ה ןגע^ה ןניון ?שיר1ו4
 קרובים מליאים תאנים נעןלים נהךרות.

 ןחוקים מביאים ןימוקים וגרוגרות.
 טובות מאד ?תאני 33כורות.

 שור הולך לפניהם ויןךןיו סצפות ןןזבי.
 תג זלת ?ראשו ןסליל יןה^ביא.

 אזי ?ןזגיעם ?לןרוב ^קךלת לביא.
 ?עטר בכוריהם קזלוחים ךצים לפניהם 3?3י.

 יופי ת?אךתו ?שב?ה כלים להביא.
 ראשית בכורי אךמתף 3ית לן אלהיף 9לי».

 ע^רו בכוריהם יוצאים לקךאתם $3ךה.
 וךזו לפי כבוד !.נכנסים #יאת ולעדה,

 ך?ים ל׳קזאול בשלומם ס$נים ואקלנים לןזסלת•
 ?אמר צאכם לשלום לןזךגי^ם ל?תיד לדךה.

א ולהביא ו^חרג מועדה.  ךגילים היות ^
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 ןסג סק$יר ?כירי העקזיף א?ר יגןרע נ?ךו^
 ?ך״גי?ם לסר ס3ית אף ןזמלך סלו מרים.
 !סד ?בואם לעןךה ך?רי סלףם ?שירים.

 נואמים ארוסמף לל 3י דליתני וגוברים.
 תורים וגוןלות ??צד ןזהלים עילית לסךרים.

 נותנים מה ?ו^לןם לצךנים ן?ל ןז9ףןןה קורים.
 ןהניף סצהן אותם על לחם הבכורים.

9ה.  יודע מקרין ואינו יודע - מלה?סי
 *בול קריאה מע$ךת ןעד ןה! אסי^ד-
jipwq ךגר ש^ןוה מאז והלאה לא 

 לא קורים ומביאים עד ןן$ץד• לזןךקה.
 ומאז אין נןליאין קידם יום ןן;9ה.

 ממוקזבותילם תביאו לסם תנו^ה.
 ומה ;פו ??מיך $3ץלים תאמי ?בלה.

 :שירו 3עלותם קזגלחתי ?אוגרים לי גלף 3ית 1*
 אוגרים עו?דות ל׳יי רגליני ?עערי ?נולה.

 מזמרים ?הר וזנית הללו אל ?קךשו ?סןולה.
 צוהלים ורואים ?בואם לעןךה ?הוךלה.

 צל סנ^ד. תהלל לה קללילה.

 בהיות ?ל אלה תקפו מקזע^י.
 תשוךתי וסבותי הוללת י?כ9ךת ל59י.

 וע?ה אין זגח ואספו דורוןי.

 רסק״ העל fm* ו*יז לסל״ייוף ?קר^י.
ו לל אליף ןגע?ךף ?מאמר סןייגי. גנ י  חי

 3א׳ןזר לביאי ?3י לק<ךאל את סמןסה 3?לי ^הור 3ית ל:.
 גפ#נו תא?ה ו?צ$ה לביאת גואל.

 סןקנו וא??ני ?ל{-ין אריאל.
 סלול ס^לום ?רום על עמך הואל.

 ס^ןקיןה ממעון קךקןף מן השמים ו?רך את עמך את לשראל.
 (ע״פ מחזור לתג השבועות הוי רדלהיימ)
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 אףןה ?סךתנו מ?ל לעמים, אןז?ת איתני ןךןית ?ני, ורימקתנו מ?ל הלשונות

סיך וקל?תני מל3ני לעבילסד וש^ך ס$דול וקידוש ?ליני קךאת: ו ו  וקךקזוזני ?ס?

 נתיןן־לני ן: אלהיני ?א$?ה מועדים לש?לה סוים יןמנים לקזשון, את־יום םג

 ס??עות סזה, ןמן מתן תוןסני. מקךא קךש זלר ליןניאת מ?ךלם:

 (תפילת שפונה־עשרה לשביעור.)

 שלשת ימי הגבלה
T T : *״ ־ : V : 

 !זאךש משלישי לןאת ?ני־לשךאל מאךץ מ?ךלם 3«ום ןזזה ?או מך3ר סיגי:

 ףןזעו מךפיךים וללאו מך3ר סיני נ!ןןני 3מך?ר ניםן־קום לשייאל ג$ד להר: ופ^ה ?לה

 אל־לאלהים נלקךא אליו יי מן ללר לאנ*ר צה תאמר לבית לעיןב ות3ד ל?ני לשךאל:
ר ?שיתי למץךלם נא^א אתלם על־«5י {?ריס ואלא אתלם אלי. ?  אף<ם ךאיסם א

 ועתה אם־^מוע ת^קעי ?קלי י7ןזמך$ם את־?ריי1י ןהליוןם לי ?ז$לה מלל־לעמים ?י־

ר תללר ם ןגוי קדוש, אלה סךלרים א^ י ^  לי ?ל־לאךץ: וא$ם תהיי־לי מ9ל?ת צ
 אל־?3י לשךאל: ולבא מ?ה ןלקךא לזקני ןז^ם מקןם לפניהם את ?ל־סךלרים לאלה
 אשר *ןהי לל: מעני ?ל־ןזץם _יחךו נ*א?רי &ל א?ר־ך?ר ל: נעשה׳ נלשב מ?ה את־

 ך?ךי ל?ם אל־לל: נ*א?ור לל אל־מ^ה הנה אצלי ?א אליף ?עב ה?ןן 3עביר ל?מע
 ןז?ם בל?רי ע?ך ןגם־?ף .יאמיני לעולם׳ נ!ןד מ^ה את־ד?רי ל?ם אל־לל: נ*א$ר לל

 אל־מ^ה לך אל־ל?ם וקך^תם היום י9ןתר ול?םו שמלתם: והיו לבונים ליום השלילי
ם השלישי לרד יי לעיני ?ל־ל?ם על־ןזר סי;י: והג3לת את־ה?ם לביב לאמר ו י 3 - י  ל
 השמרו לכם עלות ?הר 1?צ7 ?קןיהו ?ל־סנגע ?לר מות יו$ת: לא־ת*ע בו לד ?י־לקול

 י^קל או־לרה ללךה אם־?הק!ה אם־איש לא לחלה, ל?שך ך.*נל ה^ה לעלי ?לר: נ!ךד

 מקןה םן־להר אל־ל?ם ולקדש את־ל?ם נלכ?םי שמלתם: נ*אמר אל־העם ןזיו נצנים

ת למים אל־ת^שי אל־א^ןה: (שמות יט, א׳—נז״ו) ^ ל ^  ל

 ויהי בי1ם השלישי

 ולחי גיום השלישי להית ןזבקר ןלהי קלת ו?ךקים ו?גן ?לד על־ךהר וקל
 ש$ר סןק ?אד נלקלד ?ל־ל?ם אקןר 3מסנה: ףו?א מ?ה את־ל?ם לקראת ^אלהים

ר ללד ?ליו לל ?אש ? ה ףו1ל?בי ?תחתית ללר: וקר סיגי ?שן ?לו 9?גי א ^ מ  מן ס
ללר סאד: ןלהי קול הש^ר הולך וחזק מאד מ^ה  נ!על עקזני ??17 ס???ן נלןןלד ?ל־
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 לךלר ןהאלהים !עגני לקול: וירד ל: על־ןזר סיגי אל-ראש ללר ףקךא ל: למ^ה אל־
 ראש להר נ!על משה: נ*אמר לל אל־מ^ה רד לעד לעם 9ן־להךםו אל־לל לראות ולסל
 ס?1נו ךב. וגם סצוןנים הנ*שים אל־יל להלןךעזי 9ן־??ו*ץ להם לל: נ*אסר משה אל־לל לא
 יילל לעם לעלת אל־ןזר סיגי לי־אתה העלתה לני לאמר הגלל את־הןזר וקדקזתו: נ*א?ור
ד  אליו לל לך־רד ועלית אתה ןאלרן ע$ך והצהנים ולעם אל־לדךםי לעלת אל־לל 9
 י?רץ־לם. [ירד מ?ה אל־העם נ*א?ןר אליהם: (שם. שפ, ס-ז-כ-ד.)

ת 1 ר ב ד ת ה ר ז ע . * •« •« »• • « « ע . . 
 ולדבר אלהים את לל־הךלרים לאלה לאסר:

 אצלי לל אלהיף א#ר הוצאתיך מארץ מץללם מלית עלךים:
 לא־להיה לף אלהים אסרים על־^גי. לא־תעשה לף 0$ל ולל־תמו;ה אשר גשמים
 ממעל נאיןזר לארץ מתזזת נאשר למלם מתסת לארץ. לא־תקזתחוה להם ןלא תעלךם
 ?י אצ;י לל אלליף אל ק$א &קד עלן אלת על־לגים על־שלשים ןעל־ךלעים לשןאי.

 ועקזה לסד לאלפים לאןזני ולשקרי מ?ותי:
 לא ת?א את־שם־לל אלהיף לשןא לי לא לגקה לל את א^ןר־ל^א את־קזמו ל?ןוא:
 ןכור את־יום השלת ללןישו• שקןת למים תעלי ועשית לל־מלאלףןך. ויום השביעי
 שלת ליל אלהיף לא־סעקזה לל־מלאלה אתה ולגף־ולתף עליף נא^תך ולהק!תף ןגךף
 א?ר לתעריף. לי 7#ןזת־זימים ?קזה לל את־ןזשמלם ואת־לארץ את־סלם ואת־לל־א^ר־

 לם נלגח ליום ןזשליעי על־כן ברך לל את־יום השלת נלקךשהו:
 ללד את־אליף ואת־אמף למען !ארכון ל^יף על לאך?ה אקןר־לל אלליף נס! לך:

 לא תר$ח: לא תנאף: לא תגצב: לא־תעגה לךעף עד שקר:
 לא תלמד לית רעך. לא תחסד א^ת רעף ןעלדו ןאגןתו ןשורו נ5מרו וכל
 אשר לךעף; (שם כ, א׳-י״ז)

 וכל העם ר1איס את הקולות

 ולל־העם רואים את־הקולות ואת־הלפיךם ואת קול הש9ר ואת־ללר לשל [!ךא
 העם נזץעי ןלעמדו מרחק: ףאמרו אל־משה ךבר־אתה עמנו ונקז^עה ואל־יךבר ע?יני
 אלהים ?ן־ןמות: ויאמר מ#ה אל־ה?ם אל־תיךאו לי לנעבור נסות אתכם לא האלהים
ק ומקןה נ*ש אל־ ^  יגעבור תהיה יךאתו על־פניכם לבלתי תח?אי: נלעמד ןזעם מ
 הער^ל א^ו־שפ ד^להיס: ;שפ, שס, י״ח—כ״א)

ע מ ז ע ב ה ו ע ע  נ
T : ״ : V ־  ־ :

 נלקח ם$ר 3?רית ןלקךא לאןני העם ףאמרו לל א^ר־ךלר לל גע^ה ונ?9ע:
 (שמות כה ד)
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ב ר ־ ז ח ת ב י ר ב  ה
•• • • . •» 

 ףקךא פ?ד. אל־לל־ל?לאל ן*א9!ר אליהם ?מע לשךאל את־ןזחקים ואת-!זמ?9טים
 א?ר אנלי 1לר ?אןגילם סיום ילמך$ם אןזם ו?מךו$ם לעשתם: לל אלהינו ?רת עמנו
 ?רית ?הרב: לא את־אלסינו לךת יל את־ה?רית ה*את כי אתני אנלנו אלה נ*ה ןזיום
ם ך?ר ל: ע9?ם ?{.ר מתוך ןזאש: אנלי ע5י לין־לל יגיני?ש  ^לבי סלים: 9;ים ?^י

י ?י לךאוןם 99גי לאש ןלא־עליו^ם ?הר לאנ*ר:  ?עת ןזהוא לןזגיד ללם את־ךנר י
 (דברים ד* א׳—הי)

 ע&רת הדברות האחרונ1ת

 אנלי לל אלהיף א?ר הוןאתיף מארץ 9?ךים מבית־עלךים:
 לא־להלה לך אלהים אחרים על 9;י: לא־תעשה לף קלל לל־תמו;ה א?ר לשמים
 ממעל נא?ר לאךץ מתןןת ןא?ר למלם מתןןת לארץ: לא־ת?תחוה להם ןלא תע?ךם
 ?י אצבי לל אלהיף אל קןא &קד עוין אבות על־לגים ןעל־שלשים ועל־ר3עים לש^אי:

 וע?ה סלד לאלמים לאלגי ולשברי ?!?ויתו:
 לא ת?א את־שם־לל אלליף ל?וא לי לא לנקד, לל את א?ר־ל?א את־?מו לקווא:
י ועשית  ?מור את־יום השלת לקךשו לא?י ?וף לל אלהיף: ש?ת למים תעג
 >יל־סלא?$ף: וייס ס?ליעי שלת ליל אלליף לא־סע?ה לל־?לא?ה אתה ולנף־ול$ף
 וע?ךף נא9י*ף ןשוךף ןןןנןךף ולל־?ל9י*ף ןגךך א?ר להעריך למען לניס ע?ךך נא9יעף
 לפוך: וןכךת לי עלד ליית ?ארץ מ?ללם ני?אף לל אלליף מ?ם ?לד חןקה ובןרע

 ^טולה על-$ן «וף לל אלהיף לעשות את־י1ם 0ש?ת:
 ל3ד את־אליף ןאת־א9ף לאשי *ןף לי אלליף לסען !אריק ל9יף ולמען ליםב

 לך על לאן9ה אשר־לל אלליף נסז לו:
י ?יא:  לא תך?ח: ולא תנאף: ולא תגנבי• ולא סןגגה ?

 ולא תחמד אשת ךעף ןלא תיזאוה לית רעף ?דהו ןע?דו נאןנתו שורו ןל&רו
 וכל א?ר לר?ף: (שם, שם, ו׳—י״ח)

ו נ י י ע ו ו  ושמענ
• T : : ־ T : 

 את־כ״ןלרים לאלה ד?ד לל אל־?ל־קל^כ0 ?'7י M1 ןל*ל?ל קיל
ול ולא ללף ןל?תלם על־?3י לחת אלןים נלתנם אלי: ולהי ??קע?ם את־קקול מתון  $ד
 סח?ך וללר לער לאש נתקרביז אלי ?ל־לאשי שלטילם וזקנילם: נתאחרו הן הראנו
 לל אלהיני איז־לגיו ואיי־^ךלי ואת־^לי ?הןגני מתוך לאש היום ןזזה ךאינו לי־לללי
 אלהים את־לאךם ולי: וע?ה ל?71 לפות לי חאקלנו לאש קןילה 3*את אם־יטגזים
ע את־קול לל אלהינו עוד י9הני: לי 9י לל־ל?ד א?ר ?מע קול אלהים 5 ?  אנחנו ל

V 
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j את לל־א?ר *אמר יל אלהינו ואת p p חיים מללר םתוךלאש ?מנו ףחי: קלב א?ה 
 תל3ר אלינו את לל-א?ר לללי לל אלהיגי אליך ףןיסעני י?שינו: ףקזמע לל את־קול
 ד?רילם ?ךלרלס אלי ןיאמר לל אלי ?מ?תי את־קול ד?רי לעם ןז?ה א?ר ך?דו אליך
 היטיבו לל־א?ר ר3רו: מי־יתן וללה לללס זה >הם ליךאה אתי ןלקו&ר אתילל־מעותי
 לליסלמים למען ייסב להם וללניהם לעלם: לך אנ*ר להם שובו להם לאןזלילם: ואתה
 פה עמד ע$די נאד?לה אליך את־לל־סמעוה וסדוקים וןזמקז^שים א?ר תלמדם ועשו
 לארץ א?ר אצלי צתן להם לר?תה: ו?3ךתם לעשות לאשר ?ןה לל אלהיהם את?ם
 לא תקרי למין יש&אל: ?לל-סךרך אשי צןה לל אלהילם אתכם תלכו למען תחיון וטוב
p א?ר יגילשין: (av *V, י״ם-ל׳) א  לבס ןסאללתם לסים ל

 י1ם א#ר עמדת בח1רב
: T : ־ T V ־ : 

ם מאטי  וארןס הדלקים 3יל אלהיכם סיים בלבם היום: ךאה למךתי אתכם דוקים ו
 לאשר ןינלי יל אללי לעשות 3ן ?קרב לארץ א?ר אתם לאים ??זה לר?תה. ו?מךתם
 ועשיתם לי הוא סלמו[לם יליגתלם לעיני לעמים א?ר י?מעון את לל־סחקים האלה
 ואמרו רק עם־ללם ילבין סגוי ה$דול סזה: כי מי־גוי $דול אשר־לו אלהים קרלים אליו
 ליל אלהיני ?לל־קךאנו אליו: ומי גוי ןדול א?ר־לו חקים י9?$טיס צדיקם ?לל סתוךה
 ה*את א?ר אצלי נתן לפניכם סיום: רק השמד לף וקזמר נק?ך ?אד 9ן־ת?3ח את־
 הךלרים א^ר־לאי עיניך ו$ךל0ורו מלללף צל ימי סליך והודעתם ללליף וללני לניך:
 יום א?ר״?9ךת ל>״3י לל אלהיך ?חרב לאמר לל אלי סקהל־לי את־לעם ןא?מעם את־
 ךללי אשר לל?דין ללראה אתי לל״סלמים א?ר הם סיים על־לאךק:ה ןאת־?ניהם ;למדין:

 ותקלבון לתעסדח תסת ל״ןזר וללר לער לאש עד־לב ה?מים ח?ך עלן לעלסל׳•
 (דברים ד, ד׳—י״א)

 לא ראיתם כל תמונה
T : T V ״ : 

 ךלדלר ל; אלילם מתוך לאש קול ךלרים אףןם ש?עים ותמולה איללם ראיס זולתי
 קול: ןל*ד ללם את־לריתו א?ר ןןה אתלם לעשות עשרת סךלרים ףלתלם על־?ני לחות
ם לעשתלם אתם ?ארץ י ט א מ  אללים: ואתי ןוה לל לעת ההוא ללמד אתלם חקים ו
 א?ר א$ם עלרים ?לוה לחןזתה: ןלקימר$ם קאד להשתילם לי לא ראיוןם לל־תמולה
 ?יום דלר יל אלילם ?חרב מתוך לאש: 9ן־ת?חתין נעשיוןם ללם $לל תמונת ?ל־
 למל ©?לית ןלר או לקלה: תלנית לל־?ס9ה א?ר לארץ תללית ?ל־?8ור ללף אשר
 $עוף נ?$לם. תללית לל־רמש 3אן$ה תללית לל־ך$ה א?ר־3מלם מתסת לאךץ: י9ך
 תtpא עיליך 3?מל9ה וךאית את־סשמש ןאת־סלרם ואת־סכוללים לל ?לא ס?מיס ולדחת
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 וה?תלןית להם נעבךתס א?ר ללק לל אלהיף אתם לצל לעמים תסת ?ל־ס?9ים:
 ואת;ם לקח ן: ףו*א אתלם מכור סלךזל ממץךים להיות לו לעם גללה 3יום סזה:

 (שפ, שם, י״ב—כ׳)

 תורה צוה לנו מעה
T T ״ T 

 לל סליגי ?א וןוח משעיר לפו הופיע מסר קאךן ןאתה מר?צת קדש מימינו
 אשךת לםו: אף הלב עמים ?ל־קד?יו ?לחי ןלם תכי ללןלף י?א מדברתיף
( ד - ׳ פ: (דברים לג, ב  תולה עןה־לנו ם?ה מוך?ה קהלת יןגי̂

ר י ? 6 ?  ד ב צ את ף מ

 לל ?ןאתף משעיר״ ???רף מקזךה אדום
 אךץ לע?ה גם ?מלם ל?סו

 גם עלים לקפו 9לם:
 לךים גןלי מ9גי לל. זה סיגי 99גי לי

 אלהי ל?לאל: (שוסםים ה, ד׳—ר.׳)
 אלהים ?*אתף ל?גי ע9ף ?צ?ךף לישימון ללה:

 jyt ךע?ה אף־?מים לקזפו
 ס?גי אלהיט זה סיגי מ?גי אלהים אללי לשךאל:

 (תהלים םזז, ח׳—כ׳)
 סר־אלהים סי־־??ז סר ג?^ים סר־??ן:

 ל9ה תך?דון לךים ג^לים ללר למד אלהים ל??תו
 אף־לל ל?צן לגצח:

 ן?ב אלהים ךצסלם אלפי שלאן
 אולי ?ם סיגי נקךש: (*& שם, ם״ז-י״ח)

ת 1 ע ו ב #  ק!מחת ה

 ףק?צו לרו?ללם 3הךש ס?ל?י ל?לת למש־עשרה למלכות אלא: ףןןזוו ליל 3יום
ע מאות י*אן ??עת אלפים: נלגאי נ?רית לךרוש את- נ  סהיא מן־ס?לל הליאו ?קר ?
 לל אלהי אבותיהם ??ל־ל??ם י??ל-גק?ס: וצל א?ר לא־לךרש ליל אללי ל?לאל יי9ת
 למן־קסן ועד־ןדול למאיש ןעד״א?ה: נל??עו ליל ?קול ןד1ל ולתרועה ינל*?רות
 ו?שו$רות: דשקחי ?ל־להוןה על־ס?בועה ?י ??ל־לללם ל??עו ו?לל־ךצולם לק?הי
 נל9ןא >הס. [ללח לל להם מלליב: (דבר״״הימים ב׳, סי׳ י׳-ס״ו)
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ה ר ו ן ת ת  מ
ם ו י ן לא בא ז י י ד  ע

 אמר ר׳ יצחק: ראויים היו ישראל בשעה שיצאו ממצרים שתנתן להם התורה מיד.
 אלא אמר הקדוש־ברוך־הוא: עדיין לא בא זיום של בני׳ משיעבוד טיט ולבינים יצאו
 ואין יכולים לקבל תורה מיד, משל, למה הדבר דומה? למלך שעמד בנו מחליו ואמר לו
 פדגוגו: ילך בנך לאםכולי שלו. אמר: עדיין לא בא זיוו של בני, ואתה אומר *ילך
 לאסכולי שלו״ ז אלא יתעדן בני שנים ושלושה ירחים במאכל ובמשתה ויבריא, ואחר כך
 ילך לאסכולי שלו. כך אמר הקדוש־ברוך־הוא« עדיין לא בא זיום של בני; משיעבוד
 טיט ולבינים יצאו ואני נותן להם את התורה? אלא יתעדנו בני שנים ושלושה

 חדשים במן ובאר ושליו ואחר־כך אני נותן להם את התורה.
 (קהלת רבה ג ן שיר השירים רבה בן

 אמר רבי יהושע בן־לוי: כשיצאו ישראל ממצרים היו בהם בעלי־מומים מעבודת־
; שהיו עושים בלבינים חזיתה אבן נופלת עליו מן הבנין ושוברת את ידו וקוטעת  פרך
 את רגלו. אמר הקדוש־ברוך־הוא: אינו דין שאתן את תורתי לבעלי־מומים. מה עשה י
 רמז למלאכי השרת וירדו ורפאו אותם. (תגחומא, יתרו)

ה ר י ת  ה״א י
 אמר ריש־לקיש: מהו שנאמר! ׳״ויהי ערב ויהי בוקר יום הששי״ (בראשית א.
 ל״א)? הא יתירה למה לי? מלמד שהתנה הקדוש־ברוך־הוא עם מעשי־בראשית
 ואמר להם: אם ישראל מקבלים התורה, אתם מתקיימים, ואם לאו, אני מחזיר אתכם
 לתוהו ובוהו. (שבת ם״ח)

ה ר ו ל ת י ב ש א ב ל א א ר ב ו לא נ ל ו ם כ ל ו ע ל ה  כ
, יהודה  *כשושנה בין החוחים״(שיר השירים ב, ב׳) אמר ר׳ עזריה בשם ר
 בר, סימון: משל למלך, שהיה לו פרדס נטוע שורה של תאנים ושל גפנים ושל רימונים
 ושל תפוחים, ומסרו לזרים והלך לו. לאחר ימים בא המלך והציץ בפרדם לידע מה
 עשה ומצאו מלא חוחים ודרדרים. הביא קצצים לקוצו, והציץ באותם החוחים וראה
 בם שושנה אחת של ורד. נטלה והריח בה ושבת נפשו עליו. אמר המלך: בשביל שושנה
 זו ינצל כל הפרדס. כך כל העולם כולו לא נברא אלא בשביל תורה. לאחר כ״ו דורות

 הציץ הקדוש־ברוך־הוא בעולמו לידע מה עשה ומצאו מלא מים במים: דור אנוש
 מים במים; דור המבול מים במים« דור הפלגה מים במים. והביא קצציס
 לקוצו. וראה בו שושנה אחת של ורד אלו ישראל; נטלה והריחה בשעה
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 שנתן להם עשרת הדיברות. ושבת נפשו עליו בשעה שאמרו ״נעשה ונשמע״ (שמות
 כד, ז׳). אמר הקדוש־ברוך־הוא! בשביל שושנה זו ינצל הפרדס בזכות תורה
 וישראל ינצל העולם. (ויקרא רבה כג! שיר השירים רבה ב)

ת ו מ ו א ל כל ה ר ע ז ה ח ״ ב ק  ה
 ״ויאמר יי מסיני בא״ וגו׳(דברים לג, ב׳) כשנגלה המקום ליתן תורה לישראל׳
 לא על ישראל בלבד הוא נגלה׳ אלא על כל האומות. בתחילה הלך אצל בני עשו ואמר
 להם: מקבלים אתם את התורה י אמרו לו: מה כתוב בה ? אמר להם: לא תרצח. אמרו
 לפניו: ריבונו של עולם. כל עצמו של אותו אביהם רוצח הוא (״והידים ידי עשו״, בראשית
 כז, ב,) ולא הבטיחו אביו אלא על החרב (״ועל חרבך תחיה״, שם שם, מ׳) אין אנו
 יכולים לקבל את התורה. הלך לו אצל בני עמון ומואב ואמר להם: מקבלים אתם את
 התורה י אמרו לו: מה כתוב בה ? אמר להם: לא תנאך. אמרו לפניו: ריבונו של עולם,
 כל עצמם של אותם האנשים אינם באים אלא מניאוף (״ותהרין שתי בנות לוט מאביהך
 וגו׳, שם יט, ל״ו) אין אנו יכולים לקבל את התורה. הלך לו אצל בני ישמעאל,
 אמר להם: מקבלים אתם את התודה ז אמרו לו: מה כתוב בה ז אמר להם: לא תגנוב
 אמרו לפניו: ריבונו של עולם, כל עצמם של אותם האנשים אינם חיים אלא מן הגניבה
 ומן הגזל (״פרא אדם ידו בכל ויד כל בו״׳ שם ט״ז, י״ב) אין אנו יכולים לקבל את
 התורה. לא היתה אומה באומות׳ שלא הלך ודיבר ודפק על פתחה, אם ירצו ויקבלו את
י מסיני  התורה. ואחר כך בא לו אצל ישראל. אמרו לו: ״נעשה ונשמע!״ זהו שנאמר: \
 בא וזרח משעיר למו הופיע מהר פארן ואתה מרבבות קדש מימינו אש דת למו״(דברים
 לג, ב׳). (ספרי, וזאת הברכה)

 כל עצמו — כל עיקרו וטיבו.

ם י נ ו נ ב ם ג י ר ן ה ו ד צ ר ה ת מ  ל
, יוסי הגלילי: בשעה  ״למה תרצדון הרים גבנונים״(תהלים סח, י״ז) אמר ר
 שבא הקדוש־ברוך־הוא ליתן תורה בסיני׳ היו ההרים רצים ומדייגין אלו עם אלו. זה אומר«
 עלי התורה ניתנת, וזה אומר: עלי התורה ניתנת. תבור בא מבית־אלים וכרמל מאספמיא.
 זה אומר: אני נקראתי, וזה אומר: אני נקראתי. אמר הקדוש־ברוך־הוא: למה תרצדון הרים
 גבנונים ז כולכם הרים, אלא כולכם גבנונים: כולכם נעשתה עבודה זרה על ראשיכם!
 אבל סיגי, שלא נעשתה עבודה זרה עליו ״ההר חמד אלהים לשבתו״. סיגי מהיכן
, יוסי: נתלש כחלה מעיסה׳ ממקום שנעקד יצחק אבינו. אמר הקדוש ברוך־  בא ו אמר ר

 הוא: הואיל ויצחק אביהם נעקד עליו׳ נאה לבניו לקבל עליו תורד״
 (שוחר סוב, סח, על פי ״בית הפדרש״ הלק הי)
 תבור — הר תבור. מבית־אלים — שם מקום. תרצדון — דרש מלשון דיני• ודין. גבנונים —

 דרש מלשון »נב״ ובמה לעבודה זרה.
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ת י ג י ג ״ ה הר כ ב ק ה ה פ  כ
 •ויתיצבו בתחתית ההר״ (שמות ים, י״ז) אמר רב אבדימי בר חמא: מלמד
 שכפה הקדוש־ברוך־הוא על ישראל את ההר כגיגית ואמר להם* אם אתם מקבלים את
 התורה מוטב, ואם לאו שם תהא קבורתכם. (שבת. פ-ח! עבודה זרה, ב׳:

ע מ ש ג ה ל ש ע ו נ מ י ד ק ה ה ש ע  ש
 דרש רב םימאי: בשעה שהקדימו ישראל ״נעשה״ ל״גשמע״ באו ששים רבוא של
 מלאכי השרת לכל אחד ואחד מישראל וקשרו לו שני כתרים, אחד כנגד ״נעשה״ ואחד
 כנגד ״נשמע״ ן וכיון שחטאו ישראל, ירדו מאה ועשרים רבוא מלאכי־חבלה ופירקוס,

 שנאמר: ״ויתנצלו בגי ישראל את עדים מהר חורב״(שמות לג, ר).
 אמר ר׳ אליעזר: בשעה שהקדימו ישראל ״נעשה״ ל״נשמע״ יצתה בת־קול ואמרה
 להם: מי גילה רז זה, שמלאכי השרת משתמשים בו ז שנאמר: ״ברכו יי מלאכיו גבורי

ע בקול דברו״ (תהלים קג, כ,). ו מ ש י דברו ל ש ו  כח ע
, אבהו בשם ר׳ יוחנן: כשנתן הקדוש־ברוך־הוא את התורה צפור לא צייץ,  אמר ר
 עוף לא פרח, שור לא געה, אופנים לא עפו, שרפים לא אמרו קדוש, הים לא נזדעזע,

 הבריות לא דיברו, אלא העולם שותק ומחריש — ויצא הקול: ״אנכי יי אלהיך״.
 (שמות רבה כס)
 ״אנכי יי אלהיד״ — לפי שנראה להם הקדוש־ברוד־הוא על הים כגבור עושה
 מלחמה, ונראה להם בסיני כסופר מלמד חורה, ונראה להם בימי שלמה כבחור, ונראה
 להם בימי דניאל כזקן מלא רחמים, אמר להם הקדוש־בריך־הוא: לא בשביל שאתם רואים
 אותי דמויות הרבה תדמו שיש הרבה אלהות, אלא אני הוא שבים, אני הוא שבסיני, אני
 הוא שבכל מקום — ״אנכי יי אלהיך״. (תנחומא, יתרו)

״ י כ נ א י ״ נ י ס ל ב א ר ש ו י ע מ ש ה ש ע ש  ב
 ״חכו ממתקים״ (שיר השירים ה׳ ט״ז) — אמרו בשם ר׳ יוחנן: בשעה ששמעו
 ישראל בסיני ״אנכי״ פרחה נשמתם, זהו שנאמר« ״נפשי יצאה בדברו״ (שיר השירים ה׳ ר).
 חזר הדיבר לפני הקדוש־בו־וך־הוא ואמר: ריבונו של עולם, אתה חי וקייס, ותורתך חיה
 וקיימת, ושלחתני אצל מתים ז — כולם מתים! באותה שעה חזר הקדוש־ברוך־הוא והמתיק
, חמא ). אמר ר  להם את הדיבר. זהו שנאמר: ״קול יי בכוח, קול יי בהדר״ (תהלים כט, ד,
, לוי אמר: אילו היה  בר חנינא: ״קול יי בכוח״ לבחורים, ״קול יי בהדר״ לתשישין. ר
 כתוב ״קול יי בכוחו״, לא היה העולם יכול לעמוד. אלא ״קול יי בכוח״ — בכוח של כל
 אחד ואחד: הבחורים לפי כוחם, הזקנים לפי כוחם, הקטנים לפי כוחם, היונקים לפי כוחם
 והנשים לפי כוחן ואף משה לפי כחו. (שיר השירים רבד* ר! שמות רבד״ ה׳)

ב ק ע ת י י ב ר ל מ א ה ת  כ
 ״כה תאמר לבית יעקב״(שמות, יט, ג) — אלו הנשים. אמר לו! אמור להן ראשי
 הדברים, שהן יכולות לשמוע. ״ותגיד לבני ישראל״ — אלו האנשים. אמר לו: אמור להם
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 דיקדוקי דברים, שהם יכולים לשמוע. דבר אחר: למה נשים תחילה ז — שהן מזדרזות

 במצוות. דבר אחר» כדי שיהיו מנהיגות את בניהן לתורה. (שמות רבד* כת)

ם י מ ש ו ב ל ו ם כ ל ו ע ל ה א כ ל מ ת  נ

 אמר ר׳ יהושוע בן לוי: כל דיבור ודיבור שיצא מפי הקדוש־ברוך־הוא נתמלא כל

 העולם כולו בשמים. וכיון שמדיבור ראשון נתמלא, דיבור שני להיכן הלך ז — הוציא

 הקדוש־ברוך־הוא רוח מאוצרותיו והיה מעביר ראשון ראשון.

 ואמר ר׳ יהושוע בן לוי* כל דיבור ודיבור שיצא מפי הקדוש בתך־הוא, חזרו

 ישראל לאחוריהם י״ב מיל, והיו מלאכי השרת מדדים אותם, שנאמר! ״מלאכי צבאות

 ידודון ידודוך (תהלים סח, י״ג) — אל תקרי ידודון אלא ידדון. (שבת, פח:)

ם ל ו ע ל ה כ ר ב ז ח מ א ו צ ו ל י ו ק  ה

 בשעה שנתן הקדוש״ברוך־הוא את התורה בסיני הראה בקולו לישראל סלאי־פלאים.

 כיצדז היה הקדוש־ברוך״הוא מדבר והקול יוצא ומחזר בכל העולם. ישראל שומעים את

 הקול בא להם מן הדרום — והיו רצים לדרום לקבל את הקול משם, נהפך להם לצפון —

 והיו רצים לצפון, נהפך להם למזרח — והיו רצים למזרח, נהפך להם למערב — והיו

 רצים למערב, נהפך להם מן השמים, והיו תולים עיניהם לשמים, — והיה הקול נהפך

 להם מן הארץ, והיו ישראל אומרים זה לזה: *והחכמה מאין תמצא ואי־זה מקום בינה״.

 (איוב כת, י״ב). (שמות רבד• ה׳ ו תנחומא הקדומ)

ת ו נ ו ש ם ל י ע ב ש ק ל ל ח ר נ ו ב י ל ד  כ

 אמר ר׳ יוחנן: מהו שנאמר ו ״יי יתן אמר המבשרות צבא רב״ (תהלים סח׳ י״ב) ז

 כל דיבור ודיבור, שיצא מפי הגבורה, נחלק לשבעים לשונות. תנא דבי ר׳ ישמעאל:

 ״וכפטיש יפוצץ סלע״ (ירמיהו כג, כ״ט) — מה פטיש זה נחלק לכמה ניצוצות, אף כל

 דיבור ודיבור, שיצא מפי הקדוש־ברוך־הוא נחלק לשבעים לשונות. (שבת, פח 0

ד ח ר א ו ב י ד ר ב ו מ ש ר ו ו כ  ז

 תניא: ״זכור״ ו״שמור״ בדיבור אחד נאמרו, מה שאין הפה יכול לדבר ואין האזן

 יכולה לשמוע. (ראש־השנד* כז)

, יצחק: מה ) — אמר ר  ״וידבר אלהים את כל הדברים האלה לאמר״ (שמות כ, א,

ת משה אומר להם  שהנביאים עתידים להתנבאות בכל דור ודור קיבלו בהר סיני, ש

 לישראל: ״כי את אשר ישנו פה עמנו עומד היום ואת־אשר איעו פה עמנו היום (דברים

 כט׳ י״ד) — ״עמנו עומד היום״ לא כתוב כאן, אלא ״עמנו היום״ — אלו הנשמות העתידות

 להבראות, שאין בהן ממש, שלא נאמרה בהן עמידה! שאף־על־פי שלא היו באותה שעה,

 כל אחד ואחד קיבל את שלו. ולא כל הנביאים בלבד קיבלו מסיני נבואתם, אלא אף

n ,א מסיני. (שמות רבד* כזו ר ודור, כל אחד ואחד קיבל את ש  החכמים, העומדים בכל ת
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ו ס ו ד ס ע ם ו ל ו ע ף ה ו ס ך מ ל ו ל ה ו ק ה ה י  ה
 כשנתן הקדוש־ברוך־הוא תורה לישראל היה קולו הולך מסוף העולם ועד סוסו וכל
 מלכי הגויים אחזתם רעדה בהיכליהם ואמרו שירה. נתקבצו כולם אצל בלעם הרשע
 ואמרו לו: מה קול ההמון אשר שמענו? מבול בא לעולםז... אמר להם: כבר נשבע
 הקדוש״בתך־הוא, שאינו מביא מבול לעולם. אמרו לו: שמא מבול של מים אינו מביא׳
 אבל מבול של אש מביא. אמר להם: כבר נשבע״ שאינו משחית כל בשר. — אלא מה קול
 ההמון הזה ששמענו? אמר להם: חמדה טובה יש לו להקדוש ברוך־הוא בבית גבזיו׳
 שהיתה גנוזה אצלו תתקע״ד דורות קודם שנברא העולם, והוא מבקש ליתנה לבניו.
 שגאמר: ״יי עוז לעמו יתך (תהלים •כט, ו׳). מיד פתחו כולם ואמרו: ״יי יברר את עמו
 בשלום״. (זבחים, קםז)
 כיון שקיבלו (ישראל) התורה, הלבישם הקדוש־ברוך־הוא מזיו הדרו. ומה היה
 הלבוש ? ר׳ יוחנן אמר: עטרות הלבישם: ור, שמעון בך יוחאי אומר: כלי־זין נתן להם
 והשם הגדול חקוק עליו, וכל הימים שהיה בידם לא היה יכול מלאך־המות לשאט בהם.
 (שמות רבה, נא)

? ו נ י נ י ח ב ש ד א ו ל י ה ל  מ
, יהושוע בן לוי: בשעה שעלה משה למרום אמרו מלאכי השרת לפני הקדוש*  אמר ר
 בתך־הוא: ריבונו של עולם, מה לילוד״אשה בינינו ? אמר להם: לקבל תורה בא. אמרו
 לפניו: חמדה גנוזה, שגנוזה לך תשע מאות ושבעים וארבעה דורות קודם שנברא העולם.
 אתה מבקש ליתנה לבשר ודם ? — ״יי אדונינו מה אדיר שמך בכל־הארץ אשר תנה הודך
 על־השמים... מה אנוש כי תזכרנו ובן־אדם כי תפקדנו?״ (תהלים ח׳ ב׳, ה׳). אמר לו
 הקדוש״ברוד־הוא למשה: החזר להם תשובה. אמר לפניו: ריבונו של עולם׳ מתיירא אני
 שמא ישרפוני בהבל שבפיהם. אמר לו: אחוז בכסא כבודי והחזר להם תשובה. אמר לפניו:
 ריבונו של עולם, תורה, שאתה נותן לי׳ מה כתוב בה: — ״אנכי יי אלהיך אשר הוצאתיך
 מארץ מצרים״(שמות כ׳ ב,). אמר להם: למצרים ירדתם ? לפרעה השתעבדתם ? שוב מה
 כתוב בה: ״לא יהיה לכם אלהים אחרים״(שם שם, ג׳) — בין הגויים אתם שרויים, שעובדים
 עבודה זרה ? — שוב מה כתוב בה: ״לא תשא״ (שם שם, ד) — משא ומתן יש ביניכם י
 שוב מה כתוב בה: ״זכור את יום השבת הקדשו״(שם שם׳ ח׳) — כלום אתם עושים מלאכה.
 שאתם צריכים שבות? שוב מה כתוב בה: ״כבד את אביך ואת אמך״(שם שם׳ י״ד)—אב ואם
 יש לכם ? שוב מה כתוב בה: ״לא תרצח״, ״לא תגנוב״, ״לא תנאף*(שם שם׳ י״ג-־י״ט) —
 קנאה יש ביניכם ? יצר הרע יש ביניכם ? — מיד הודו לו להקדוש־ברוך־הוא, שנאמר:
) — ואילו ״תנה הודך על השמים״  ״יי אדונינו מה אדיר שמך בכל הארץ״ (תהלים ח׳ י,
 לא כתוב. מיד כל אחד ואחד נעשה אוהב למשה ומסר לו דבר, שנאמר: ״עלית למרום
 שבית שבי לקחת מתנות באדם״ (שם, סח׳ י״ט). ואף מלאך המות מסר לו דבר, שנאמר:
 •ויתן את־הקטרת ויכפר על־העם״ (במדבר. יז. י״ב), ואומר: ״ויעמד בין המתים ובין
 החיים״ וגר (שם שם, י״ג) — ואילו לא אמר לו, מנין היה יודע ? (שבת, פ0)
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ה נ ב י אש ל ב ל ג ה ע ר ו ח ש ש א  ב
 אמר ר׳ שמעון בן לקיש: התורה, שניתנה למשה, כתובה באש שחורה על גבי
 אש לבנה וחתומה באש ומלופפת באש, ועם שכותב קינח הקולמוס בשערו — ומשם נטל
 משה זיו הפנים. (ירושלמי, שקלים)

א י ן ה כ י ה ה ר ו  ת
 אמר ר׳ יהושוע בן לוי: בשעה שירד משה לפני הקדוש־ברוך־הוא בא שטן ואמר
 לפניו: ריבונו של עולם, הורה היכן היא? אמר לו: נתתיה לארץ. הלך אצל ארץ, אמר
 לה: תורה היכן היא ? אמרה לו: ״אלהים הבין דרכה״ וגו, (איוב כח, כ״ג). הלך אצל ים
 ואמר לו: ״אין עמדי״(שם שם, י״ד). הלך אצל תהום, ואמר לו: ״לא בי היא״ (שם). חזר
 ואמר לפני הקדוש־ברוך־הוא: ריבונו של עולם, חיפשתיה בכל הארץ ולא מצאתיה. אמר
 לו: לך אצל בן־עמרם. הלך אצל משה, אמר לו: תורה, שנתן לך הקדוש־ברוך־הוא, היכן
 היא י אמר לו: וכי מה אני, שנתן לי הקדוש־ברוך־הוא תורה ? אמר לו הקדוש־ברוך־הוא
 למשה: משה, בדאי אתה? אמר לפניו: ריבונו של עולם, חמדה גנוזה יש לד, שאתה
 משתעשע בה בכל יום, — אני אחזיק טובה לעצמי? אמר לו הקדוש־ברוך־הוא למשה:
 הואיל ומיעטת עצמך. תיקרא על שמך, שנאמר: ״זכרו תורת משה עבדי״ וגר (מלאכי ג, כ״ב^

 (שבת 00)

ם י ר ת ר כ ש ו ״ ה ק ב  ה ק
 ואמר ר׳ יהושוע בן לוי: בשעה שעלה משה למרום, מצאו להקדוש ברוך־הוא שהיה
 קושר כתרים לאותיות. אמר לו: משה, אין שלום בעירך? אמר לפניו: כלום יש עבד
 שנותן שלום לרבו? אמר לו: היה לד לעזרגי. מיד אמר לו: ״ועתה יגדל נא כח אדני
 כאשר דברת״. (שם)
 מנהגו של עולם: מלך בשר ודם גוזר גזרה, ספק מקיימין אותה, ספק אץ מקיימין
 אותה. ואם תמצי לומר מקיימין אותה — בחייו מקיימין אותה׳ במותו אין מקיימין אותה.
 ואלו משה רבנו גזר כמה גזירות ותיקן כמה תקנות — וקיימות הן לעולם ולעולמי עולמים.

 (שבת, ל)
 בוא וראה׳ שלא כמידת הקדוש־ברוך־הוא מידת בשר־ודם: מידת בשר־ודם: אדם
 מוכר חפץ לחברו, — מוכר עצב ולוקח שמח, אבל הקדוש־בו־וך־הוא איגו p : גתן להם
.(  תורה לישראל — ושמח, שנאמר: ״כי לקח טוב נתתי לכם תורתי אל תעזבו״ (משלי כז, א,

 (ברכות, ח)

ש ל ו ש ל מ ז מ  ב

 דרש גלילי אחד לפגי רב חסדא: ברוך המקום, שנתן תורה משולשת לעם משולש

 על ידי שלישי ביום שלישי בחודש שלישי. (שבת פח)
) — גיתגה תורה דימום פרהםיא במקום הפקר, שאילו  ״ויחנו במדבר״(שמות יט, ב,
 ניתנה בארץ ישראל, היו אומרים לאומות העולם: אין לכם חלק בה. לפיכך ניתנה תורה
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 דימום פרהםיא במקום הפקר, וכל הרוצה לקבל, יבוא ויקבל. יכול ניתנה בלילה ז תלמוד
 לומר * *ויהי ביום השלישי בהיות הבקר״(שם שם״ ט״ז). יכול ניתנה בשתיקהז תלמוד לומר!
 *ויהי קולות וברקים״ (שם). יכול לא היו שומעין את הקולות ? תלמוד לומר: *וכל העם

.(  רואים את הקולות״(שם כ, י״ח), ואומר! *קול יי בכוח קול יי בהדר״(תהלים כט, ד,
 (מכילתא, יתרו פרשה א׳)

ם י ר ש י נ פ נ  על כ
 *ואשא אתכם על כנפי נשרים״ (שמות יט, ד׳) — מה נשתנה נשר זה מכל העופות
 מלם ז שכל העופות כולם נותנים את בניהם תחת רגליהם, מפני שהן מתייראין מעוף
 אחר, שהוא פורח על גביהם, אבל הנשר הזה אינו מתיירא אלא מאדם בלבד׳ שלא יזרוק
 בו חץ — מוטב שיכנס בו ולא בבנו. (שם פרשה בי)

ה אש ר ו ת  ה
 *מפגי אשר ירד יי עליו באש״ (שמות יט, י״ח) — מגיד שהתורה אש ובאש
 ניתנה ובאש נמשלה. ומה דרכה של אש׳ שאם קרב אדם אצלה — נכוה׳ רחק ממנה —
; אין לו לאדם להתחמם אלא כנגד אורה. (שם פרשה ג׳) ן  צנ

ר ב ד ה י ש  מ
 *משה ידבר והאלהים יעננו בקול״ (שם שם, י״ט) — ר׳ אליעזר אומר: מנין
 אתה אומר, שאין הקדוש־בתך־הוא מדבר עם משה עד שמשה אומר: דבר׳ שכבר קיבלו
 עליהם בניך? לכך נאמר: משה ידבר. אמר לו רבי עקיבא: בודאי כן הוא הדבר׳ ומה
 תלמוד לומר *משה ידבר״ אלא מלמד שגתן הקדוש־ברוך־הוא כוח וגבורה במשה והיה
 הקדוש־בתך־הוא מסייעו בקולו, ובגעימה, שהיה משה שומע׳ בה היה משמיע את ישראל.

 לכך גאמר: משה ידבר והאלהים יענגו בקול.

ם י ג ו ת ח ת ם ה י מ ״ ה ש ב ן ה ק י כ ר  ה
 *וירד יי על הר סיגי״ (שם שם, כ׳) — שומע אגי על כולו ז תלמוד לומר *אל
 ראש ההר״ (שם). יכול ממש, שירד הכבוד והציעו על הר סיגי? תלמוד לומר: *כי מן
 השמים״ (שם כ, כ״א): מלמד שהרכין הקדוש־ברוך־הוא שמים התחתונים ושמי שמים
 העליונים על ראש ההר וירד הכבוד והציעו על הר סיני, כאדם שהוא מציע את הכר על
 ראש המיטה׳ וכאדם שהוא מדבר מעל הכר. רבי יוסי אומר: *השמים שמים ליי״(תהלים
 קטו, ט״ז) — לא עלה משה למעלה, אלא מלמד שאמר המקום למשה: הריני קורא לך
 מראש ההר ואתה עולה, שנאמר: *ויקרא יי למשה״ וגר (שמות יט, כ׳). (שם פרשה ד)

ה ר ו ת ת ה ל י ח ת ת ב ו ר ב ד ת ה ר ש ו ע ר מ א י מה לא נ נ פ  מ
 *אנכי יי אלהיך״ — מפני מה לא נאמרו עשרת הדיברות בתחילת התורה ז משלו
 משל, למה הדבר דומה, לאחד שנכנס במדינה, אמר להם: אמלוך עליכם. אמרו לו: כלום
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 עשית לנו׳ שתמלוך עלינו ז מה עשה ז בנה להם את החומה, הכניס להם את המים׳ עשה
 להם מלחמות. אמר להם: אמלוך עליכם. אמרו לו: הן והן. כך המקום הוציא ישראל
 ממצרים, קרע להם הים, הוריד להם המן, העלה להם הבאר, הגיז להם השליו, עשה

 להם מלחמות עמלק. אמר להם: אמלוך עליכם. אמרו לו: הן והן.
 בשלושה דברים ניתנה תורה: במדבר ובאש ובמים — מה אלו חנם לכל באי
 העולם, אף היא חנם לכל באי העולם• (שם פרשה ה׳)

ז ת ו ר ב ד ת ה ר ש ו ע נ ת י ד נ צ י  כ
 כיצד ניתנו עשרת הדיברות? חמשה על לוח זה וחמשה על לוח זה. כתיב ״אנכי
 יי אלהיך״ וכנגדו ״לא תרצח״: מגיד הכתוב, שכל מי ששופך דם, מעלה עליו הכתוב
 כאילו ממעט בדמות המלך. משל למלך בשר־ודם, שנכנס למדינה והעמיד לו איקונות
 ועשה לו צלמים וטבע לו מטבעות. לאחר זמן כפו לו איקונות׳ שיברו לו צלמיו וביטלו
 מטבעותיו ומיעטו בדמותו של מלך. כך מי שהוא שופך דמים מעלה עליו הכתוב כאילו
 ממעט בדמות המלך, שגאמר: ״שופך דם האדם וגר כי בצלם אלהים עשה את האדם״
 (בראשית ט, ר). — כתיב: ״לא יהיה לך״ וגו׳ וכתיב כגגדו ״לא תנאף״ — מגיד הכתוב,
 שכל מי שעובד עבודה זרה מעלה עליו הכתוב כאילו מגאף אחרי המקום, שגאמר: ״האשה
 המנאפת תחת אישה תקח את זדים״ (יחזקאל טז, ל״ב), וכתיב: ״ויאמר יי אלי עוד לך
 אהב אשד, אהובת רע ומנאפת כאהבת יי את בני ישראל והם פונים אל אלהים אחרים״
 (הושע ג, א׳). כתיב: ״לא תשא את שם יי אלהיך״ וכגגדו כתיב: *לא תגגוב״ — מגיד:
 שכל מי שהוא גונב, לסוף בא לידי שבועות שוא, שגאמר: ״גגוב רצוח וגאוף והשבע
 לשקר״ (ירמיה ז, ס,), וכתיב: ״אלה וכחש ורצוח וגנוב ונאוף״ (הושע ד׳ ב,). כתיב:
 *זכור את־יום השבת לקדשו״, וכנגדו כתיב ״לא תענה״ — מגיד הכתוב, שכל מי שמחלל
 את השבת׳ מעיד לפני מי שאמר והיה העולם, שלא ברא עולמו לששה ימים ולא נח
 בשביעי! וכל מי שמשמר את השבת, מעיד לפני מי שאמר והיה העולם, שברא עולמו
). כתיב ״כבד את־  לששה ימים ונח בשביעי, שנאמר: ״אתם עדי גאם יי״ (ישעיה מג, י,
 אביך ואת־אמך״, וכגגדו כתיב *לא תחמוד״ — מגיד הכתוב, שכל מי שהוא חומד, סוף
 מוליד בן שהוא מקלל את אביו ואת אמו ומכבד למי שאינו אביו. לכך ניתנו עשרת הדיברות
 חמשה על לוח זה וחמשה על לוח זד״ (שם פרשה ו7)

ה ש ו ה ע ״ ב ק ם ה י ר ב ש ד ו ד י  ח
) — אמר ר׳ יהודה הלוי בר, שלום: אמר  *בחודש השלישי״ ונר (שמות יט, א,
 להם הקדוש־ברוך־הוא: חידוש דברים אני עושה ומחדש אתכם. למה הדבר דומה ? למלך
t שהיה לו בן ועמד על פרקו. ביקש אביו להשיאו ולא היה לו ארגנטרין חדשה. אמר המלך 
 אין זה כבודו של בגי להשיאו בארגגטרין ישגה. אלא אם אגי אמתין עד שאעשה לו חדשה,
 אני מאחר שמחתו של בני. מה עשה המלך ז הביא נפחים ואומנים והיו מצחצחים בכלי

 ארגנטרין — מערכת כלי כסף.
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 גחושת. הביא חרשים והיו מסרגין בכלי־עץ, נמצא המלך משיא את בגו על ארגגטרין
 ישגה, שהיא נראית חדשה. כך כשיצאו ישראל ממצרים היו בהם סומים וחרשים וחיגרים.
 אמר הקדוש־ברוך־הוא: התורה כולה שלמה, שגאמר: ״תורת יי תמימה״(תהלים יט, ח׳),
 אתן אותה לדור זהי ויש בהם בעלי מומין, אמתין עד שיעמדו בניהם — אני מאחר
 בשמחה. מה עשה הקדוש־ברוך־הוא ? רפא אותם ונתן להם את התורה. ומנין שריפא
כל העם רואים״ וגו׳ (שמות כ, י״ח): ו  אותם ז מה שהיה סומא — היה רואה, שנאמר: ״
 ומי שהיה חרש — נעשה שומע, שנאמר: ״כל אשר דבר יי נעשה ו נ ש מ ע״(שם כד, ז׳):
ו בתחתית ההר״ (שם יט, י״ז). הוי: ב צ י ת י ו  ומי שהיה חיגר נעשה שלם, שנאמר: ״
 חידוש דברים אחדש לכם. (מדרש תגחימא הקדמון, יתרו יב)

י ן ו י ס ה ב ר ו ה ת נ ת י ה נ מ  ל
 ולמה ניתנה תורה בםיון ולא בשאר ירחים ? למה הדבר דומה י למלך׳ שעשה חופה
 לבתו. ואמר אדם אחד מגדולי המלך: נאה לה לבת המלך להרכיבה על פיל כשהיא יושבת
 באפריון ולםלסלה בכל גדולי מלכות. ענה אחד ואמר: פיל גבוה ואין לו הדר ואין לו
 יופי, ונאה להרכיבה על סוס ולהראות יפיה בכל גדולי המלכות. ענה אדם אחד: פיל
 גבוה וסוס גאה, ואין להם פה לדבר וידים לספוק ורגלים לרקוד, ונאה להרכיבה על
 כתפים, להראות את יופיה. כך הקדוש־ברוך־הוא, הוא לא נתן את התורה לא בניסן ולא
 באייר, מפני שמזל ניסן — טלה, ומזל אייר — שור: אין נאה להם לקלס ולשבח. לכך
 נתן הקדוש־ברוך־הוא התודה בסיון, מפני שמזל םיון — תאומים, ותאומים אדם הוא,
 ואדם יש לו פה לדבר וידים לספוק ורגלים לרקוד. (פסיקתא רבתי)

ם י כ ו ם ב י מ ש ה ו ח מ ץ ש ר  א
 וכשנתן הקדוש־ברוך־הוא תורה לישראל, ארץ שמחה ושמים בוכים. ומפגי מה
 ארץ שמחה ושמים בוכים? למלך שעשה חופה לבתו. בני כרכים לא נכנסו אצלו ולא
 נתנו שבח, בני כפרים נכנסו ונתנו שבח למלך בנבלים וכנורים ובכל מיני זמר. יצא
 הכרוז מלפני המלך ואמר: ״בנוהג שבעולם, בני כרכים, שידעו בכבודו של מלך, להם היה
 גאה לקלס בתו של מלך. כך הקדוש־ברוך־הוא: בשעה שנתן תורה לישראל, ארץ נתנה
 שבח ושמים לא נתנו שבח. אמר הקדוש־ברוך־הוא לשמים: אתם ששרויין למעלה, לכם
 נאה לקלס לכבודי ולבתי יותר מן הארץ! אמרו לפניו: ריבון העולמים! ארץ תתן שבח,
 שהתורה ניתנה לה, ואנו, שיוצאת ממנו, נתן שבח ולא נתעצב ? שנאמר: ״יי בצאתך משעיר
, ם ש ) .(  בצעדך משדה אדום ארץ רעשה גם שמים נטפו״ (שופטים ה, ד׳

ן נ ע ך ה ו ת ה ב ש א מ ו ב י  ו
) — בשעה שעלה משה למרום, באותה  תנו רבנן: ״אנכי יי אלהיך״ (שמות כ, ב,
 שעה באתה עגן ורבצה כגגדו. לא היה משה יודע אם לרכוב עליה אם לאחוז בה. מיד
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 פתחה ונכנס בתוכה׳ שנאמר t ״ויבוא משה בתוך הענן״ (שם כה י״ח). ונשאהו ענן והיה

 מהלך ברקיע. ופגע בו קמואל המלאך שהיה ממונה על שנים־עשר אלפים מלאכי־חבלה׳

 שהם יושבים בשער הרקיע. גער במשה ואמר: מה לך בקדושי עליון ? אתה ממקום הטינופת

 באת — ומהלך במקום טהרה? ילוד־אשה מהלך במקום אש? אמר לו משה: בן עמרם

 אני, שבאתי לקבל תורה לישראל. כיון שלא הגיחו, הכהו משה פצע אחד ואיבדו מן העולם.

 והיה משה מהלך ברקיע כאדם שמהלך בארץ׳ עד שהגיע למקום הדרניאל המלאך׳ שהוא

 גבוה מחבריו ששים רבוא פרסאות וכל דיבור ודיבור שיוצא מפיו׳ יוצאים בדיבור שנים

 ברקים של אש. פגע במשה, אמר לו: מה לך במקום קדושי עליון? כיון ששמע קולו

 נבהל מפניו וזלגו עיניו דמעות וביקש ליפול מן הענן. באותה שעה נתגלגלו רחמיו של

 הקדוש־ברוך־הוא ויצתה בת־קול ואמרה לו להדרניאל: דעו שמימיכם אנשי מריבה אתם.

 כשבקשתי לבראות את אדם הראשון עשיתם לפני קטיגור ואמרתם: ״מה אנוש כי תזכרנו״

 (תהלים ח, ח׳), ולא עזבתם אותי עד ששרפתי מכם כתות באש. ועכשיו אתם עומדים

 במריבה ואין אתם מניחים אותי ליתן תורה לישראל׳ שאלמלא אין ישראל מקבלים את

 התורה אין דירה לא לי ולא לכם! כיון ששמע הדרניאל כך, אמר לפגיו: גלוי וידוע לפניך,

 שלא ידעתי, שברשותך בא. עכשיו אני אעשה לו שליח ומהלד לפניו כתלמיד לפני רבו.

 והיה מהלך לפניו עד שהגיעו לאשו של סנדלפון. אמר לו הדרניאל למשה: עד כאן היתה

 לי רשות להלוך, מכאן ואילך אין לי רשות להלוך, מפני אשו של םנדלפון, שלא ישרפני.

 כיון שראה משה את סנדלפון נבהל מפניו וזלגו עיניו דמעות וביקש ליפול מן הענן, וביקש

 רחמים מלפני הקדוש־ברוך־הוא וענהו. בוא וראה כמה חביבים ישראל לפגי הקדוש־

 ברוך־הוא! באותה שעה ירד הקדוש־ברוך־הוא בעצמו מן כסאו ועמד לו לפני סנדלפון

). (שס)  עד שעבר. ועל אותה שעה גאמר: ״ויעבור יי על פגיו״ וגו, (שמות לד׳ ו,

ת ו ג ו ר ח ש א מ ח ת ו ו ג ו ש א ת ר ו ר ב ש ד מ ן ח י  ב

 אדריינום שחיק טמיא שאל את ר׳ יהושע בן חנגיה, אמר לו: כבוד גדול חלק

 הקדוש־ברוך־הוא לאומות־העולם, שאותן חמש דיברות ראשונות, שנתן הקדוש־ברוך־הוא

 לישראל, שמו מעורב בהן, כלומר: שאם חטאו ישראל, הוא קורא אחריהם תיגר. חמש

 דיברות האחרונות, שנתן לאומות־העולם, אין שמו מעורב בהן, כלומר: שאם חטאו אומות־

 העולם, אין קורא אחריהם תיגר. אמר לו: בוא וטייל עמי במדינות. ובכל מקום ומקום,

 שהיה מוליכו, היה רואה איקוגין שלו קבועה. אמר לו: זו מה היא? אמר לו: איקוגים

 שלי. עד שמשכו לבית־־הכסא. אמר לו! אדוני המלך, רואה אני, שבכל המדינה הזו אתה

! את  שליט, שבכל מקום ומקום איקונים שלך קבועה, ובמקום הזה אינה קבועה! אמר א

 הוא סבא דיהודאי? כך הוא כבודו של מלך להיות איקונים שלו קבועה במקום בזוי,

 במקום משוקץ, במקום מטונף ? אמר לו: ולא שמעו אזגיך מה שפיך מדבר t כך שבחו של

 הקדוש־ברוך־הוא להיות שמו מעורב עם הרצחנים, עם המגאפים, עם הגנבים ז סילקו

 והלך לו.



ת ו ע ו ב : ש ם י ד ע ו מ  42 ספר ה

ת ו ר מ א ה מ ר ש ד ע ג נ ת כ ו ר ב ד ת ה ר ש  ע
 נאמרו עשרת הדיברות כנגד עשרה מאמרות, שבהם נברא העולם. ״אנכי״ —
 כגגד ״ויאמר אלהים יהי אור״ (בראשית א, ג׳), וכתוב ״והיה לך יי לאור עולם״ (ישעיה
 ם, י״ט). ״לא יהיה לך״ — כנגד ״ויאמר אלהיס יהי רקיע בתוך המים ויהי מבדיל בין
 מים למים״ (בראשית א, ר). אמר הקדוש־ברוך־הוא: היה מבדיל ביני ובין עבודה זרה,
 שנקראה מים מכונסים, כדכתיב : ״אותי עזבו מקור מים חיים לחצוב להם בארות בארות
 גשברים אשר לא יכלו המים״ (ירמיה ב, י״ג). ״לא תשא״ — כנגד ״ויאמר אלהים יקוו
). אמר הקדוש־ברוך־הוא: המים חלקו לי כבוד ופינו את עצמם  המים״ (בראשית א, י,
 ואין אתם חולקים לי כבוד מלהישבע בשמי לשקר. ״זכור״ כנגד — ״ויאמר אלהים תדשא
 הארץ״(שם שם, י״א). אמר הקדוש־ברוך־הוא: מה שתאכל בשבת — תוקיר, שלא נברא
ד ג נ  העולם אלא שלא יהיו חוטאים ויהיו חיים לעולם ואוכלים גידולי הארץ. ״כבד״ — כ
 ״ויאמר אלהים יהי מאורות ברקיע השמים״ (שם שם, י״ד). אמר הקדוש ברוך־הוא: הא
 בראתי לך שני מאורות: אביך ואמך, הוזז זהיר בכבודם. ״לא תרצח״ — כגגד ״ויאמר
 אלהים ישרצו המים״ (שם). אמר הקדוש־ברוך־הוא: אל תהיו כדגים הללו שגדולים
 בולעים את הקטגים, שגאמר: ״וחעשה אדם כדגי הים״ (חבקוק א׳ י״ד). ״לא תגאף״ —
 כגגד ״ויאמר אלהים תוצא הארץ נפש חיה למינה״ (בראשית א, כ״ד). אמר הקדוש־ברוך•
 הוא: הא בראתי לך זוגך, כל אחד ואחד דבק בזוגו׳ במינו. ״לא תגנוב״ — כגגד ״ויאמר
 אלהים הגה גתתי לכם את־כל־עשב זרע זרע״ וגו׳(שם שם, כ״ט). אמר הקדוש־ברוך־הוא:
 אחד מכם אל יפשוט ידו בגגיבה ובממון חבית, אלא מן ההפקר כעשבים הללו. ״לא
 תענה״ — כגגד ״ויאמר אלהים נעשה אדם״ וגר (שם א, כ״ו). אמר הקדוש־ברוך־הוא:
 הא בראתי לך חברתך בדמותי ונתחברת ודמית לצלמי, לא תעיד על חברך עדות שקר.
 ״לא תחמוד״ — כנגד ״ויאמר אלהים לא טוב היות האדם לבדו״(שם ב, י״ח). אמר הקדוש־
 בתך־הוא: הא בראתי לך זוגך. כל אחד ואחד מכם ידבק בזוגו, לא יחמוד גבר מכם אשת
 חברו.. (שם)



ר ה ר ה ז ם ר ם י ת  מ

ה ד ו ן ת ת  מ

ל א ר ש ע י ר ז ל ב ו ס ה פ ״ ב ק א ה 1 א מ  ל
p מצרים* (שמות יט׳ א׳) — שנה ר׳ א  ״בחודש השלישי לצאת בגי ישראל מ
 וזייא: בשעה שהגיעו ישראל להר סיני, כינס הקדוש־ברוך־הוא את זרעי ישראל והסתכל
 בהם בכולם ולא מצא פסול בכל זרע ישראל׳ אלא כולם זרע קודש׳ כולם זרע אמת. אותה
 שעה אמר הקדוש־ברוך־הוא למשה: עכשיו מבקש אגי ליתן תורה לישראל׳ משכם באהבתי
 לאבות׳ באהבה שאהבתים ובאותות שעשיתי להם׳ ואתה תהיה לי שליח והגיד (להם)

 את הדברים האלה.
, יהודה: כך אמר הקדוש״ברוך־הוא למשה: בדבר זה היה , יוסי אמד ד  אמר ר

 לי שליח נאמן למשוך אחרי את ישראל.
) — למקום שכנפי השכינה פרושות שם.  •ומשה עלה אל־האלהים* (שם שם׳ ג,
 כמו שכתוב: *וים שמים וירד* וגר (תהלים יח׳ ה׳) — אשרי חלקו של משה׳ שזכה לכבוד

 הזה, שהתורה מעידה עליו כך.

ם ד י א נ ר ב א ש ה ל ש ן מ י ה ב  מ

 אמר ר׳ יהמד.: בוא וראה מה בין משה לשאר בני אדם. שאר בני אדם כשהם
 עולים מעלה׳ הרי הם עולים לעושר׳ לגדולה׳ למלכות. אבל משה כשעלה מעלה מה כתוב

 בוז — ״ומשה עלה אל-האלהים* — אשרי חלקו!
 ר׳ יוסי אומר: מכאן אמרו בני החבורה: הבא ליטהר מסייעים לו׳ שכתוב: ״ומשה
) — שהמבקש להתקרב׳  עלה אל האלהים*. מה כתוב אחריו ז ״ויקרא אליו יי*(שמות ים׳ ג,

 מקרבין אותו.
 אמר ר׳ יהודה! אשרי חלקו של משה׳ שכתוב עליו ״אשרי תבחר ותקרב ישכן
 חצריך* (תהלים סו׳ ח׳)׳ וכתוב בו ״ומשה גגש אל הערפל אשר שם האלהים* (שמוח כ,

.(  כ״א), ״וגגש משה לבדו אל יי והם לא יגשו* (שם כד׳ ב,

ך ל מ ד ה ו ב ו כ י ל ח ע ל ג ג ר ש  ה
 ״לא תגע בו יד*(שמות יט׳ י״ג) — אמר ר׳ חזקיה: ומה הר סיני׳ שאינו אלא הר
 כשאר ההרים, ובשביל שנגלה עליו כבוד המלך הקדוש כתוב ״לא תגע בו יד כי סקל
 יסקל או ירה יירה״׳ מי שנקרב למלך — לא כל־שכן. ומה הר סיני. שיכול אדם להושיט
 אליו ידו דרך כבוד ביראה, כתוב ״לא תגע בו יד* סתם ואפילו דרך כבוד׳ המושיט ידו

 למלך דרך בזיון לא כל־שכן.
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 ר׳ יוםא אמר: כתיב ״אל תקרב הלום של געליד מעל רגליד כי המקום אשר אתה
 עומד עליו אדמת קדש הוא״(שם ג, ה,). ומה משה, שמיום לידתו לא נסתלק ממנו זוהר
 הקדוש העליון, כתוב בו, ״אל תקרב הלום״, שאמר לו: משה, עד עתה אינך כדאי להשתמש
 בכבודי, של נעליך. ומה משה, שלא היה קרב לקדושה אלא ביראה, כתוב בו כד, הקרב

 אל המלך דרך בזיון — על אחת כמה וכמה.

ה ט מ ם ל י כ א ל ל מ א ר ש  י

 ״ויאמר אל העם היו נכונים לשלשת ימים אל תגשו אל אשד.״(שם יט, ט״ו) — אמר
 ז* יוסי: בשעה שקרבו ישראל אל הר סיני, באותו הלילה שלאחר שלשה ימים שלא
 נזדווגו לנשיהם, באו מלאכי עליון וקיבלו את ישראל באחוה, שהם מלאכים למעלה, וישראל
 מלאכים למטה. הם מקדשים את השם העליון למעלה, וישראל מקדשים את השם העליון
 למטה. ונתעטרו ישראל אותו הלילה בשבעים כתרים, ומלאכי־עליון היו אומרים: ״אחות
 לנו קטנה ושדים אין לה״ (שיר־השירים ח, ה,), שאין בידם מצוות ומעשים טובים. מה
 נעשה לאחותנו? — כלומר: מה יקר וכבוד געשה לאחותגו זו ביום שיתגלה הקדוש*

 ברוך־הוא על הר סיני ליתן להם את התורה ?

ם י מ ח ר ל ב א ר ש ל י ה ע ל ג ת ״ ה מ ב  ה ק

 ״ויהי ביום השלישי בהיות הבוקר״ (שמות יט, ט״ז) — אמר ר׳ שמעון: בשעה
 שביקש הקדוש־ברוך־הוא להתגלות בהר סיגי, קרא לכל הפמליא שלו ואמר להם: עכשיו
 ישראל תינוקות הם, שאינם יודעים את חוקותי, ואני מבקש להתגלות עליהם. אם אגלה
 עליהם בכוח הגבורה, לא יוכלו לעמוד, אלא אגלה עליהם ברחמים ויקבלו את חוקותי. זהו
 שכתוב ״ויהי ביום השלישי״ — ביום השלישי ודאי שהוא רחמים. מנין? שכתוב ״ויט
 שמים וירד״ (שמואל־ב כב, י׳). ובכך נתגלה הקדוש־ברוך־הוא לישראל: הקדים להם
 רחמים בתחילה. ואחר כך גיהגה להם תורה מצד הגבורה ביום השלישי, שכך ראוי להם,
 שהרי בשביל כך גקראו ישראל. ״בהיות הבוקר״, שכתוב ״בוקר לא עבות״(שם כג, ד,),
 שאילו היה עבות, היתד. שורה חשיבה ולא ניגלה החסד. ואימתי גיגלה החסד? בבוקר,
 כמה שנאמר ״הבוקר אור״ (בראשית מד, ג׳), שכן בשעה שמאיר הבוקר שורה חסד בעולם
 והדינים מתבטלים, ובזמן שאין הבוקר מאיר, אין הדינים מתבטלים עדיין, שכתוב: ״ברן
 יחד כוכבי בוקר ויריעו כל בני אלהים״ (איוב לח, ד), כיון ששוקעים אותם הכוכבים
 וזרחה השמש, על אותה שעה כתוב ״בוקר לא עבות״. וחסד מתעורר בעולם התחתון.

 ועל שעה זו כתוב ״בהיות הבוקר״.

, יוסי: ״בהיות הבוקר״, התחיל הקדוש־ברוך־הוא להגלות על הר סיני.  אמר ר
 ושגיגו: ״בהיות הבוקר״ — כשנתעוררה זכותו של אברהם, שכתוב בו ״וישכם אברהם

 בבוקר״ (בראשית כב, ג,).
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ם י ק ר ב ת ו ו ל ו  ק
 ״ויהי קולות וברקים״ (שמות יט, ט״ז) — אמד ר׳ אבא! ״קלת כתוב חסר, שני
 קולות שהיו לאחד, זה יוצא מזה, רוח ממים ומים מרוח, שנים שהם אחד, ואחד שהוא

 שנים.
 אמר ר׳ יוסי! ״קלת״ — אחד הוא, זהו הקול הגדול והאדיר, שאינו פוסק לעולם,
 זה שנאמר בו ״קול גדול ולא יסף״ (דברים ה, י״ט), שהרי שאר הקולות נפסקים. שכן
 שנינו: בארבע תקופות בשנה הקול נפסק ודינים מתעוררים אז בעולם. וקול זה, ששאר

 הקולות כלולים בו, אינו נפסק לעולם ואין קיומו ותקפו מתבטל.

י נ י ל הר ס ו ש נ ש  ע
 ״והר סיני עשן כלו מפני אשר ירד יי עליו באש״ (שמות יט, י״ח) — אמר ר׳
 אבא: בשעה שיצא עשנו של הר סיני, עלתה אש ונתעטרה בעשן זה כענב והיתה עולה
 ויורדת. ואותו עשן היה מעלה כל ריחות ובשמים של גךעדן׳ ומראיהם לבן, אדום, שחור.
 זהו שכתוב: ״מקטרת מור ולבונה מכל אבקת רוכל״(שיר השירים ג, ו׳). ומה היה אותו
, יצחק: זו השכינה שנתגלתה שם, כמו שנאמר: ״מי זאת עולה מן המדבר  עשן ז אמר ר

 כתימרות עשן״ (שם).
 אמר ר׳ יהודה: כל זה למה לך ז הרי מקרא מלא הוא, שכתוב: ״והר סיני עשן
 כלו מפני אשר ירד יי עליו באש ויעל עשנו כעשן הכבשן״ (שמות ים, י״ח). אשרי העם,

 שראה זאת וידע זאת.

ם י ר ב ד ם ב ב ת ל ק א ז י ה ח ל י ח  ת
 ״וירד משה אל העם ויאמר אליהם״ (שם שם, כ״ה) — אמר ר׳ יוסי: מה אמירה
 זו, שכתוב ״ויאמר אליהם״, ולא כתוב מה אמר? אמר ר׳ יצחק: בוא וראה׳ מנהגו של
 עולם הוא, שבשעה שבאה לאדם שמחה או בא עליו צער, קודם שנודע לו הדבר אינו
 יכול לעמוד, משום שלבו יוצא לשעה, וכשנודע לו הדבר, הרי הוא עומד בקיומו ויכול
 לסבול. וכאן לא כך היה הדבר, שהרי משה אמר להם כל מה שהיה אחר כך וחיזק את
 לבם בדברים, ולא יכלו לעמוד, לא כל שכן אילו לא אמר להם כלום. ומשום כך ״ויאמר
 נליהם* תחילה וחיזק את לבם בדברים, ואחר כך ״וידבר אליהם״ (שם כ, א,). ואף על־
, יוסי: בשעה , יהודה, אמר ר׳ חייא, אמר ר  1וי־כן לא יכלו לעמוד, שהרי שנינו: אמר ר
 ששמעו דיבורו של הקדוש־ברוך־הוא פרחה נשמתם ועלתה נשמתם של ישראל עד לכסא
 כבודו כדי להתדבק שם. אמרה תורה לפני הקדוש־ברוך־הוא: וכי לשוא הייתי קיימת
 שני אלפים שנה קודם שנברא העולם ז וכי לשוא כתוב בי: ״ואיש איש מבני ישראל ומן
)׳ ״ואל בני ישראל תדבר לאמר״ (שם כד, ט״ו), ״כי לי  הגר הגד בתוכם״ (ויקרא יז, י,
 בני ישראל עבדים״ (שם כה, נ״ה) ? בגי ישראל היכן הם ? באותה שעה החזירה התורה
 את נשמותיהם של ישראל כל אחת ואחת למקומה. התורה החזיקה ואחזה בנשמותיהם
) — משיבת  להחזירן לישראל. זהו שכתוב: ״תורת יי תמימה משיבת נפש״ (תהלים יט, ח,

 נפש ממש.
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י נ י ר ס ע ה ז ע ד ז  נ
, יצחק: בשעה שנגלה הקדוש־בדוך־הוא על הר סיגי, נזדעזע ההר.  שנינו: אמר ר
 ובשעה שנזדעזע הר סיני נזדעזעו שאר כל ההרים שבעולם והם עולים ויורדים עד שהושיט
 הקדוש־ברוך־הוא ידו אליהם ונתיישבו. וקול יצא והכריז: *מה לך הים כי תנוס׳ הירדן
 תסב לאחור, ההרים תרקדו כאילים״ וגר (תהלים קיד, ה׳—ו,) והם השיבו ואמרו : *מלפני

 אדון חולי ארץ וגר (שם שם, ז,).

ם י נ ו ת ח ת ם ו י ג ו י ל ו ע ל ח ל ח ת  נ
 ״וידבר אלהים את כל־הדברים האלה לאמרי (שמות כ, א׳) — שנינו: אמר ר׳
 שמעון: בשעה שגגלה הקדוש־ברוד־הוא והתחיל לדבר, נתחלחלו עליונים ותחתונים
 ופרחו נשמותיהם של ישראל. ושנינו: אותו דיבור היה סורח מלמעלה למטה ונחקק בארבע
 רוחות העולם והיה עולה ויורד. כשעלה, היה שואב מהרי האפרסמון הטהור ומן הטל
 שלמעלה והלך וסיבב את ישראל והחזיר בהם את נשמותיהם, והיה מסבב ונחקק במקומו

 בלוחות־האבנים. וכך כל דיבור ודיבור.
 ואמר ר׳ שמעון: כל דיבור ודיבור היה מלא כל אותם הטעמים, כל אותם דברי־
 הגזירות, שכר ועונש, סודות ונסתרות, כבית־אוצר זה המלא מכל. ובשעה שיצא אותו
 הדיבור, היה נראה אחד, וכשנחקק במקומו נראו באותו הדיבור שבעים ענפים, שעלו בו,
 וחמשים כתרים חסר אחד מצד זה, וחמשים חסר אחד מצד אחר, כפטיש זה בזמן שהוא
 מכה בסלע, כמה שכתוב: *וכפטיש יפוצץ סלע״ (ירמיהו כג, כ״ט). וראו כל ישראל עין
 בעין והיו שמחים. וכל הדורות האחרונים נזדמנו ובאו לשם, וכולם קיבלו את התורה
 על הר סיני, שכתוב: *כי את־אשר ישנו פה... ואת אשר איננו פה עמנו היום״ (דברים

 כט׳ י״ד). וכולם ראו וקיבלו את הדברים איש איש כראוי לו.

ל ו ד ק י ל ו ר ה ו ב י ד ר ו ו ב י ל ד  כ
 *וכל העם רואים את הקולות ואת הלפידים ואת קול השופר״ — הרי שנינו, שבשעה
 שנגלה הקדוש־ברוך־הוא על הר סיני, כשניתנה התורה בעשר דיברות, הוליד כל דיבור
 ודיבור קול, ואותו הקול נחלק לשבעים קולות והיו כולם מאירים ונוצצים לעיני כל
 ישראל. והיו רואים עין בעין את זיו כבודו. זהו שכתוב: *וכל העם רואים את־הקולות״ —
 רואים ודאי. ואותו הקול היה מתרה בכל אחד ואחד מישראל ואומר לו: תקבלני עליך
 בכך וכך מצוות שבתורה ז ואמרו: הן. היה (הקול) מסבב על ראשו ומתגלגל עליו ומתרה
 בו ואומר: תקבלגי עליך בכך וכך עוגשים שבתורה ז והוא אומר: הן. אחר כך היה אותו
 הקול מסבב אותו ונושק לו על פיו. זהו שכתוב: *ישקני מגשיקות פיהו״ (שיר השירים

4  א, ב,

ד ש ו ח ו ה ת ו א ם ב י ק ק ח ו נ י ת ה ו ל ו ק  ה
 אמר ר׳ אבא: כתוב *וכל העם רואים את הקולות״ — *רואים״ ז *שומעים״ צריך
 לומר! אלא כד שנינו: אותם הקולות היו נחקקים באותו החושך והענן והערפל והיו נראים
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 בהם כמו שנראה גוף, וראו מה שראו ושמעו מה ששמעו. ומחמת אותו המראה שראו היו
 מזהירים בזוהר עליון ויודעים מה שלא ידעו הדורות האחרונים, שבאו אחריהם, וכולם
). ומהיכן היו  ראו פנים בפנים. וזהו שכתוב! *פנים בפנים דבר יי עמכם״ (דברים ה, ד,
 רואים ו שנה ר׳ יוסי: מאורם של אותם הקולות, שלא היה קול, שלא היה מאיר באור,
 שצופים ורואים בו את כל הצפונות והנסתרות ואת כל הדורות, שעתידים לבוא עד ימות

 המלך המשיח. ובשביל כך כתוב *וכל העם רואים את הקולות״ — ראיה ממש.
 אמר ר׳ אלעזר: *וכל העם רואים״ — שראו באורם של אותם הקולות מה שלא
 ראו בדורות האחרונים. *את הקולות״, כמה שנאמר: ״ואראה את־יי״ (ישעיה ו, א׳) —
 ״ואראה יי״ לא כתוב אלא *ואראה את־יי״, אף כאן: *וכל־העם רואים הקולות״ לא נאמר,
 אלא *את הקולות״... לרבות אותו קול אחר של מטה, שמכנס אצלו את כל מה שיוצא
 מהם, שבו היו רואים ומסתכלים בחכמה עליוגה כל גנזי עליונים וכל הסודות הנעלמים
 והנסתרים. מה שלא גתגלה לדורות שבאו אחריהם ולא לדורות שיבואו לעולם עד שיבוא
 המלך המשיח, שכתוב: •כי עין בעין יראו בשוב יי ציון״ (ישעיה נב, ח׳). (״זוהר״, יתרו)

 יוס חג השבועות הזה

 (שושנתונת לשבועות, ראה לעיל עמ׳ 12)
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 יוסף פלביום

ה ר ו ן ת ת  מ

 ומשה אסף את העם והגיד להם״ כי עולה הוא אל הר סיני׳ יען ברצונו לשוחח
 עם אלהים, ואחרי שיקבל ממגו חזון ישוב אליהם. ויצו אותם לחנות קרוב להר ויתנו
 בזה חשיבות לקרבת אלהים. אחרי דברו את הדברים האלה עלה אל הר סיני, הגבוה בין
 ההרים אשר במקומות האלה ובגלל תועפות גדלו ומורדותיו התלולים היה קשה לבני־
 אדם לא רק לטפס ולעלות עליו׳ אלא גם אי־אפשר היה להקיפו במבט בלי להוגיע את

 העין. ועוד יותר מכן גורא היה לגשת אליו בגלל השמועה, שאלהים שוכן עליו.
 והעברים העבירו את המחנה, כאשר צוד• אותם משה׳ ויתיצבו בתחתית ההר והיו
 שמחים בחשבם, כי משה ישוב מאת אלהים ובפיו בשורת הטובות, שהוא עוררם לקוות
 להן. ברוח חגיגית חיכו למנהיגם והתקדשו בשאר הדברים, וביחוד לא נגשו אל אשה
 שלושה ימים, כאשר צום קודם לכן, והעתירו לאלהים, כי יטה חסדו למשה ויתן לו מתנה,
 אשר לפיה יחיו חיים מאושרים. ובינתים אכלו ושתו וקישטו את עצמם בעדי מפואר וגם

 את נשיהם וטפם.

 הם בילו איפוא יומים בחגיגות, והנה ביום השלישי לפני עלות השמש ירד ענן
 וכיסה את כל מחנה העברים׳ שלא ראו מעודם מראה כזה׳ והליט את המקום. שבו תקעו
 את אהליהם׳ ובעוד ששאר השמים כולם זכים היו׳ פרצו רוחות חזקות בלוית מטרות־
 עוז, וברקים הפחידו את עיגי הרואים ורעמים התגלגלו והעידו על נוכחותו של אלהים,
 הנוטה אזן קשבת לבקשותיו של משד״ — המראות האלה והקולות, שהפחידו את אזגיהם,
 הפחידו את העברים מאד, לפי שלא היו רגילים בהם, וגם השמועה המתהלכת בנוגע להר
 זה׳ שאלהים שורה עליו, הבעיתה מאד את דמיונם. בבהלה מהרו אל אהליהם, בחשבם כי

 חרון אף אלהים עשה כלה במשה וחיכו, שגם אותם יקרה כזאת.

 בהיותם שרויים במצב כזה הופיע משה ופגיו מאירים ולבו מלא מחשבות גשגבות.
 ואך ראו אותו גם מהם כל פחד והם גתמלאו תקוות טובות לעתיד. ואף האויר געשה עם
 בואו של משה בהיר וצת מן ההפרעות הקודמות. אחרי כן אסף את העדה לאספה לבעבור
 ישמעו את אשר אלהים מדבר אליהם. אחרי שנתאספו יחד התיצב על מקום גבוה, אשר
 ממנו יכלו כולם לשמוע את קולו וענה ואמר: ״עברים, אלהים האיר אלי בחסדו את פניו,
 כמו תמיד, ולמען הודיע לכם חיי אושר וםדרי־מדינה יבוא הוא עצמו אל המחנה. בשמו
 ובשם עלילותיו, שנעשו לנו, אל תזלזלו בדברים, אשר אני עומד לדבר׳ בהיותכם בטוחים
 כי פי המדבר, יען כי לשון אנוש מדברת אליכם ן אם תשימו לבבכם אל אצילות הדברים,
 תכירו גם את רוממותו של מי ששם אותם בפי ושתועלתכם לא היתה קלה בעיניו מלדבר
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 אתי. לא משה בן עמרם ויוכבד מדבר אליכם. אלא מי שהכריח את מי הנילוס ליד״פך
 למענכם לדם, אשר הכניע במכות שונות את לב המצרים, אשר שם לכם דרך בים, אשר
 הוריד לכם לחם מן השמים כשהייתם רעבים, אשד הזיל מים מצור, כשחסרתם אותם.
 הודות לו נוטל אדם חלק בפרי האדמה והים, הודות לו ניצל נח מן המבול, הודות לו
 ירש אברהם אבינו לאחר נדודים את ארץ כנען, הודות לו נולד יצחק להורים זקנים, הודות
 לו התפאר יעקב במידות הטובות של שנים עשר בניו, הודות לו שלט יוסף בעוז במצרים.
 הוא הוא אשר חנן אתכם בדברות האלה בהשתמשו בי כמליץ. קדושים יהיו לכם ומסרו את
 נפשותיכם עליהם יותר מאשר על ילדיכם ונשיכם. חיים מאושרים תחיו אם תלכו בהם,
 ותתענגו על פרי האדמה ועל ים בלתי סוער ועל בנים, שנולדו כדרך הטבע, ומוראכם
 יהיה על אויביכם. יען זכיתי לראות את אלהים פנים אל פנים ולשמוע את קולו הנצחי!

 כה קרוב ללבו עמנו ועתידו.
 אחרי דברו את הדברים האלה הוציא את העם על נשיהם וטפם, לבעבור ישמעו
 בדבר אלהים אליהם על החובות המוטלות עליהם, כדי שלא יפחת כח ערכם של הדברים
 כשימסרו מפי אנוש חלש להכרתם. כולם שמעו קול יורד ממרום ומגיע לאזניהם עד שלא
 נתעלם מאזניהם אפילו דיבור אחד. את הדברים האלה אסור לנו לומר בכל לשון, אבל

 את תכנם נבאר.
 הדבר הראשון יורנו, שהאלהים אחד הוא, ואין לעבוד אלא לו לבת. השני מצוד!
 שלא לעשות תמונת כל חי להשתחוות לה. השלישי — שלא לשאת את שם אלהים לשוא.
 הרביעי — לשמור את כל יום שביעי לשבות בו מכל מלאכה. החמישי — לכבד את
 ההורים. הששי — להזהר מפני רצח. השביעי — לבלתי נאוף! השמיני — לבלתי גנוב ן

 התשיעי — לבלתי העד עדות שקר ז העשירי — לבלתי חמוד קנין אחרים.
 והקהל בשמעו מפי אלהים עצמו את הדברים, אשר עליהם כבר דיבר משה, שמח

 על מה שנאמר להם וילכו מן האספה איש איש לאהלו.
 (״קדמוניות היהודים״, ססר שלישי, תרנום אלכסנדר שו0

 ידידיה האלכסנדרוני

ה נ ו ש א ה ר ר ב  ד

 הראשית הנשגבה של כל היקום הוא אלהים, ושל כל הצדקות היא יראת־אלהים!
 ולפיכך מן ההכרח הוא לדון על זה תחילה. אכן משגה, ולא קטן, שולט ברוב הבריות בענין,
 שאך הוא לבדו או יותר מכל דבר אחר צריך להיות קבוע ועומד ברוחם בלא נידגוד של ספק.
 היינו: הם נותנים כבוד אלהים — מהם לארבעה היסודות, עפר, מים, רוח ואש, מהם לשמש
 ולירח ולכוכבים האחרים, לכוכבי הלכת וכוכבי־השבת, מהם לשמים בלבד ומהם למכלל
 העולם כולו. ואולם את הנשנב והנעלה מכל, את הבורא, את שליטה של הממלכה הגתלד,
 את מגהיג הצבאות, שאין לנצחם׳ את הקברניט, המנחה תמיד את הכל לאושר, הרי הם
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 מעמעמים על ידי שקוראים לאותם (האלים המדומים) שמות־שקר, אלה בכה ואלה בכד״
p בשם קורה, דמטר׳ פלוטו׳ ליס פוםידון ומצרפים אליו בחזון־בדים א  כך יש קוראים ל
 םגגי״גציבים׳ אלהויות של ים ולויה גמלה של רימונים, זכרים ונקבות: לאויר הריהם
 קוראים הרד- לאש— הפיםטום״ לחמה — אפולו׳ ללבגה — ארטימיס, לנוגה — אפרודיטה
 ולכוכב־הזוהר — הרמם. וכך קראו מושלי האגדות גם לכל אחד ואחד משאר המזלות
 בשמות. שאותן היצירות המלאכותיות לא בדו אותן אלא כדי להטעות את האוזן ושמתוך
 כך סבורות היה שעשו גדולות בענין קריאת השמות. — ואולם למי שאיגו מבקש בחקירותיו
 אלא את האמת ומגיע לידי יראת־אלהים בלתי מזריפת וטהורה, הוא (משה) מורה את
 התורה הגאה ורבת״החםידות ביותר, שלא לחשוב שום חלק מחלקי העולם לאל בפגי
 עצמו. שכן כל אחד ואחד מהם נתהווה בזמן מן הזמגים t ואולם התהוות הריהי תחילתה
 של גלייה, ואפילו אם המתהווה נועד על־ידי השגחת היוצר להיות קיים עולמית, שהרי
 היה זמן, שלא היה קיים בעולם. ואולם מי שאומר על אלהים, שלא היה קודם לכן׳ אלא
 געשה בזמן ידוע, ושאינו גצחי, הריהו מדבר דברי רשע. אפס יש שמגיעים במשפטם
 לידי חוםר־ביגה מרובה כל־כך, שלא דיים שחושבים את העצמים הגזברים לאלים, אלא
 שכל אחד ואחד מהם חשוב בעיניהם אל עליון וראשון: ואולם את זה, שהוא באמת כך,
 או שאינם מכירים מתוך בעדותם הטבעית כל עיקר, או שאינם מתאמצים להכירו לדעת׳
 לפי שסבורים הם, שחוץ מן העצמים הנראים לעין, אין שום סיבה פעלתנית, הסמויה
 מן העין ואיגה גראית אלא ברוח, אף על־פי שמצוייה לגגד עיניהם ראיה ברורה למדי,
 המעידה על כך. שהרי הנפש היא־היא שבכוחה הם חיים, שבכוחה הם גמלכים בדעתם
 ושעל ידה הם מבצעים את כל הדרוש לחיי אדם, ואף־על־פי־כן לא יכלו מעולם לראות
 את הנפש בעיגי בשר, ואילו גם יגעו בכל מאמצי כוחם לנסות, אס אפשר הדבר לראות
 בדרך מן הדרכים את היציר הנהדר מכל היצירים« ומכאן לא היו צריכים, מטבע הדברים,
 אלא לפסוע עוד פסיעה אחת הלאה, כדי לקבוע במחשבתם ציור על הבלתי־גברא והנצחי,
 שאף על־פי שאינו נראה לעין הריהו מחזיק בידו את הרסן ומנחה את כל מכלול העולם
 בדרך האושר. כשם שאדם, החולק את הכבוד, הראוי למלך הגדול, לאחשדרפנים, לנציבים
 שלו, לא דיו שהיה נחשב לסכל, אלא שהיה ממיט על עצמו סכנות מתוך קלות דעתו,
 משום שהוא נותן למשרתים מה שמגיע לאדונם, כך משפטו של אדם, החולק כבוד לנברא
 ולבורא במידה אחת! עליו לדעת, ששוטה ורשע הוא יותר מכל הבריות, משום שהוא
 חולק מתת שווה לשאיגם שווים׳ לא לכבודם של נחותי־דרגא, אלא להשפלתו של מי
 שעומד על מדריגה גבוהה מהם. ויש בני־אדם, שמרוב כפירתם־בעיקר אינם רוצים
 אפילו בחלוקת הכבוד, אלא גותגים לאותם (האלים) את כל 2- שיש בו מן הכבוד׳ תחת
 אשר לו (לאלהים) אינם נותנים כלום, אפילו את הכבוד הרניל ביותר, היינו להזכר בו!
 שכן הם שוכחים את מי, שחובה עליונה היא להרהר רק בו בלבד« האומללים הללו

 משתדלים ממש להשכיחו...

 ולפיכך הבה נחזק בלבנו את הדיבור הראשון והקדוש מכל: לייחד ולהעריץ את
 האחד כאל עלית! התורה של ריבוי האלים אסור שתגיע אפילו לאזנו של אדם, הבבקש
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 את האמת בטהרה וללא רמיד״ תעה אם אותם הבריות, עובדיהם ומעריציהם של החמד.
 והלמה, של כל צבאות השמים והעולם וחלקיהם המצויינים ביותר, חוטאים הם — וכלום
 אפשר, שלא יהא בזה מן החטא? — משום שהם מכבדים את העבדים יותר משליטם,
 הרי אין חטאם כבד כל־כך כאותו של האחרים, המפסלים להם עץ ואבן, כסף וזהב הזמרים
 אחרים, הכל כטוב בעיניו של כל אחד ואחד, וממלאים את פני כדור הארץ במעשי־מםכה
 ומעשי־חיטוב ובפםילי־אלילים אחרים, שנעשו ביד אדם ושאמנות הפיסול ואמנות הציור

 הן הן המתקינות אותם ועל ידי־כך גרמו לחיי האדם נזק גדול. —
 ולפיכד כל מי שיש בו נפש אל יתן כבוד אלהים לעצם חסר־נפש׳ שהרי זה מתנגד
 לשכל, אם יצורי הטבע פונים אל דברים, שנעשו בידי אדם וחולקים להם כבוד אלהים.
^ ראויים המצרים לתוכחה מיוחדת: שכן א  ואולם מלבד התוכחה הכללית לכל ארץ ו
 חוץ מן הפסילים והמצבות הכניסו לתוך פולחן האלים גם בעלי חיים חסרי״בינה, כגון
 פרים ואילים ושעירים ובדו על כל אחד ואחד מהם אגדת־פלאות. אלא שהערצת הבהמות
 הללו אפשר שיש בה עדיין מן ההגיון, שהרי הן בעלי־חיים בני תרבות ביותר ומועילים
 ביותר לחיי האדם. הפר החורש חורץ תלמים בעונת הזריעה, ולא עוד אלא שהוא בעל־
 חיים מוכשר ביותר לדישה, בשעה שמגיעה לנקות את התבואה. האיל ממציא לאדם את
 עטיפת המחסה הנאחז ביותר, את הבגד: שכן אילו היה הגוף ערום, היה אובד וכלה על
 נקלה׳ אם מחמת חום קשה שלא במידה, או מחמת קור, היינו אם על ידי להט החמה או
 על ידי צינת האויר הקשה. אלא שהם מרחיקים ללכת עוד יותר ומעריצים גם חיות
 שאינן בנות־תרבות, וביניהן את החיות הרעות והפתעות ביותר, כגון אריות ותמחםים,
 ומזוחלי עפר את האספיס (נחש־המשקפים המצרי) הארסני, בונים להם מקדשים ומייחדים
 להם חורשות, מקריבים להם קרבנות ועורכים לכבודם אספות־חג ותהלוכות־חג וכיוצא
 דברים אלה. הם בדקו את שני התחומים, היינו את הארץ ואת המים, שחלק אלהים לבני
 אדם לצרכי תשמישם, וחיפשו בהם את החיות הרעות ביותר׳ ובין חיות־היבשה לא
 מצאו חיה רעה יותר מן האריה׳ ובין חיות־המים לא מצאו חיה אמריה יותר מן התמסח ו
 ולאלה הרי הם נותנים כבוד־אלהים. ולא עוד׳ אלא שהיו מעריצים גם חיות אחרות׳ כגון
 כלבים, חתולים, זאבים, ומבעלי־הכנף — את האיביס (אנפה) והאיה׳ ולסוף — דגים,
 הן שלמים והן חלקים מהם. וכלום יש דבר מגוחך מזה ? דבר המובן מאליו הוא, שהנכרים
 הבא־ם בפעם הראשונה למצרים ועדיין לא נטעו בנפשם את השגעון המצוי בארץ זו,
 אי־אפשר להם שלא לצחוק עד כדי יציאת הנשמה. ואולם אנשים שקנו להם השכלה
 מסוימה, מתפלצים על הכבוד הגדול הזה, שחולקים לעצמים נקלים כאלה ונדים לבריות,
 העושים זאת, וחושבים אותם בדין ובמשפט לפחותים מן הדברים, שהם מעריצים,
 ושהעבירו אל תוכם כביכול את נפשם עד שהם דומים לבעל־חיים בדמות אדם. ולפיכך
 אסר אלהים בתורה הקדושה הערצת־אלים כזאת ודרש להעריץ את האל הקיים לאמתו,
 לא משוס שהוא עצמו צריך לכבוד, — שכן הוא, המוצא סיפוק גמור בעצמו, אינו זקוק
 לאחרים — אלא משום שרצה להוליך את המק האנושי, שאלמלא כן היה הולך תועה
 בגתיבות לא־אורח, בדרך בטוחה, כדי שילך אחרי הטבע ויגיע על ידי כך אל המטרה
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 הנעלה ביותר, היינו לידי הכרת המצוי לאמתו, שהוא הקנין המושלם ביותר וממנו זורמת
 הטובה לעולם ומלואו כמו מתוך מעין.

 ר׳ סעדיה גאון

ת ו ע ו ב ש ט ל ה  ר
T : ־ ־ 

 $ ג ל י הךאיתי לבודי לנינה 9&קלר
א לוז י ה לף פסל לאדין ול^לר  ל

א תקיא לשןא שם 9ן תאוסי ?קולי  ל
 ן כ ו ר יום עיגג ללעט ועדי נעדילר

 3 3 ד יולךיף מהונף מ?{ה ועד פולר
ח לךלןר, $3נית וגם ךש «יעלר צ ך א ת  ל

ף קו^יךת 3;^ר ומגדלת ללר א נ א ת  ל
ב ל50י נדוד לםך3ר ק?לר ו נ ג א ת  ל

ה עדות ?ןקר ןתיךן לןזלי שסף ןדילר נ ע א ת  ל

ד לל פסי־ 30?ןם יןזסןךלר ו מ ח א ת  ל
 עשרת ןזדלרות ה׳קזניעתי ללא עט ואולר

 מלתב ןןלל.ים הוא ןלא סלתב לללר.

 םפקלר - אספקלריא. סלר - אדון. קולר — כבל בצואר האסיר. בלעט ועדי ועדילר -
 במאכל, בתכשים ובסנדל נאה. פולר — מטבע קטנה. דש בטלר — סופח בנעל (המסומר). בנלר —
 כנראה 1ריך להיות בלנר -־ לבוש או תכשיט של בית המרחץ. בלר — בלורית. קפלר — ישוב־

 ספר בארץ־ישראל. שחף — שחפת. דילר — שנעון. סנדלר — הכוונה לבורסקי.

 רבנו משה ברבי מימון(רמב״ם)
 משה ידבר בקול ד העצום

 יתבאר לי, שבמעמד הר סיגי לא היה המגיע למשה מגיע לכל ישראל׳ אבל הדיבור
 למשה לבדו עליו השלום. ולזה בא סיפור עשרת הדיברות בולו סיפור היחיד הנפרד, והוא,
 עליו השלום, ירד לתחתית ההר ויגד לבני אדם מה ששמע. אמרה התורה: ״אנכי עומד
 בין ה׳ וביניכם״ (דברים ה, ה׳), ואמר גם כן: *משה ידבר והאלהים יעננו בקול״(שמות
 יט, י״ט). ובביאור אמרו במכילתא, כי כל דיבור ודיבור היה משיבו להם כמו ששמע.



ו 53 נ ת ר ו ן ת ת ן מ מ  ו

 וכתוב בתורה גם כן: ״בעבור ישמע העם בדברי״ וגר (שם שם, טי) — מורה, כי הדיבור
 היה לו, והם ישמעו הקול ההוא העצום, לא הבדל הדברים. ועל שמע הקול ההוא העצום
 אמר: ״כשמעכם את הקול״ (דברים ה, כ׳), ואמר: ״קול דברים אתם שומעים״ (שם ד,
ם אתם שומעים. וכל מה שבא משמע הדברים. ואמנם הנרצה בו י ר ב  י״ב). ולא אמר: ד
, ומשה הוא אשר ישמע הדברים ויספרם להם. זהו הנראה מן התורה ומרוב ל  שמע הקו
 דברי החכמים ז״ל. אלא שיש להם גם כן מאמר כתוב בהרבה מקומות מן המדרשות והוא
 בתלמוד גם כן, והוא אמרם: ״אנכי ולא יהיה לך מפי הגבורה שמעום״, רוצים בזה, שהם
 הגיעו אליהם כמו שהגיעו למשה רבנו, עליו השלום, ולא היה משה רבנו מגיעם אליהם.
 וזה ששני השרשים, רוצה לומר: מציאות האל יתברך והיותו אחד, אמנם יושג בענין
 האנושי, וכל מה שיודע במופת — משפט הנביא בו ומשפט כל מי שידעהו שוה, אין יתרון,
 ולא נודעו השרשים האלה מצד הנבואה לבד, אמרה התורה: ״אתה הראית לדעת״ וגר
 (שם ד, ל״ה). אמנם שאר הדיברות הם מכת המפורסמות והמקובלות, ולא מכת המושכלות.
 ועם כל מה שזכרו 0 גם הם מן הענין הוא היוצא מן הכתובים ודברי החכמה, הוא שלא
 שמעו כל ישראל במעמד ההוא אלא קול אחד לבד פעם אחת, והוא המאמר אשר השיג משה
 וכל ישראל ממנו: אנכי ולא יהיה לך, והשמיעו להם משה רבגו בהבדל אותיות נשמעות.
 וכבר זכרו החכמים ז״ל זה וסמכוהו לאמרו: ״אחת דבר אלהים שתים זו שמעתי״(תהלים
 סב, י״ב) וביארו בראש מדרש חזית, שהם לא שמעו מאמר אחד מאתו יתעלה, וכתוב
 בתורה ״קול גדול ולא יסף״ (דברים ה, י״ט). ואחר שמוע הקול ההוא, הראשון, מה שזכר
 מייראתם מן העניין ופחדם הגדול, ומה שסיפר מאמרם: ״ותאמרו הן הראנו יי אלהינו...
 ועתה למה נמות... קרב אתה״ וגר (שם שם, כ״א—כ״ב, כ״ד), ובא הוא, הנכבד מכל נולד.
 שנית וקיבל שאר הדיברות אחת אחת וירד למטה להר וישמיעם אותם במראה ההוא
 הגדול. והם יראו האש וישמעו הקולות, אשר הם קולות וברקים ברעם וקול שופר חזק,
 וכל מה שתמצאהו מזכרון שמע קולות רבים, כמו שאמד: ״וכל העם רואים את־הקולות״
 וגר (שמות כ, י״ח). אמנם הם קול השופר ורעם וכיוצא בם, אמנם קול ה/ רוצה לומר:
 הקול הנברא, אשר ממנו הוכן הדיבור, לא שמעוהו אלא פעם אחת לבד, כמו שאמרה התורה
 וכמו שביארו החכמים במקום, אשר העירותיך עליו׳ והוא הקול, אשר יצאה נשמתם בשמעו
 והשיגו בו שתי הדיברות הראשונות. ודע, שזה הקול גם כן אין מדריגתם בו שוה עם
 מדריגת משה רבנו עליו השלום. ואגכי אעירך על זה הסוד ואודיעך, שהוא עניין מקובל
 באומה, ידוע אצל החכמים, וזה שכל מקום שתמצא ״וידבר יי אל משה לאמר״, יתדגמהו
 אונקלום ״ומליל יי עם משה למימר״, וכן אמרו ״וידבר יי אלהים את כל הדברים האלה״ —
 ״ומליל יי ית כל פתגמיא האיליך. אמנם מאמר ישראל למשה: ״ואל ידבר עמנו אלהים״
 תרגומו: ״ולא י ת מ ל ל עמנא קדם יי״, הנה הבדיל לך עליו השלום הכלל אשר הבדלנוהו.
 ואלו הדברים הנפלאים כבר ידעת, שאונקלום קיבלם מפי ר׳ אליעזר ור׳ יהושע, אשר הם
״ (״מורה נבוכים״) י י א י ב ו ש מ - כ ל א ר ש י ב  החכמים ש

 1) שזכרו — החכמים.
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 רבי שלמה בן גבירול
י ב 1 י ע י ר ה # 

T ־ ״ - ד־ 

 £יגי רןגייגי ל*י3ז *?ע^י
•TO? ןם $צלי ן: יום ןרד? 

 למאד נךתעתי נלהלתי ונחסןיזי
 דבור ?שקעתי ?מעט ו8תי.

 0נ&ת צופי הטיף *פצופו
j\b לא^ר י^בי 6ה ול$?ר אי^נו 

 הךעיש ןןליונים אים תחתיים
 יום ןם היי נכונים לגוי שו^ר אמונים.

 חזק ו8&יץ אל ה?ך!יל על הךאל
 על נד ןקותיאל דתו ללקזלאל.

 כגם — כאשר נאם, דבר. יום נם — ביום שנאם. יקותיאל — זה מעה על סי דרשת הזיל.

 רבי יהודה הלוי
 במעמד הגדול ההוא

 והתקדש העם וגזדמן למדרגת הנבואה ולשמוע דברי האלד״ים פנים בפנים. והיה
 זה אחר שלושה ימים בהקדמת אותות גדולות מקולות וברקים ורעמים ואש שסבבה את הר
 סיגי, וגשארה האש ההיא ארבעים יום רואין אותה העם, ורואין את משה בא בתוכה

 ויוצא ממגה, ושמע העם דיבור צח בעשרת דברים, — הם אמות התורה ושרשיה.
 ואלה עשרת הדברים לא קבלם ההמון מאנשים יחידים ולא מגביא, כי מאת האלהיס נתנו,
 אבל לא היה בהם כוח כמשה לראות הדבר הגדול ההוא. והאמינו העם מן היום ההוא כי
 משה מדובר בו בדיבור התחתו מאת הבורא, לא קדמה למשה לא מחשבה ולא עצה׳ שלא
 תהיה הנבואה, כאשר חשבו הפילוסופים, מנפש יזדככו מחשבותיה, ותדבק בשכל הפועל
 הנקרא רוח־הקודש, ואפשר שיתדמה לו בעת ההיא בחלום או בין שינה וקיצה
, ו י נ י ע , לא ב ו ת ב ש ח מ ב , ו ו י נ ז א , לא ב ו ש פ נ  כאיש מדבר עמו ושומע דבריו ב
cr־ ואז יאמר כי הבורא דיבר בו. וסרו אלה הסברות במעמד הגדול ההוא. (״הכוזרי״ א׳ «״ -

 וערד ברכת עמים מעל
T ־ • ״ T 
 נ!ךד איש ןןלהיס, ןלר הקם על,

 ויורד 3ך3ת שסלם העל,

ת $דו$יו. י 9 ?19V3 ר  וירד ^

 ויורד ךלר ךלר על־אפןיו.
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 \ץךר ןז^חילם אןןגי ס1ד1,
 ויורד וץל־טוב אדוןיו ץןדי.

 מלי ןהיי ן?זיין ל׳?&קק 3יז קלילט׳
 ניוךד סיים עד ןזעולם.

ך ןז?ץ לילןרו, ^  [ירד סכום ס
 לורד לךאת $דוןי היא אוץרו.

 או$רו ?סח לעם אסךיו ןןהים,
 לןז^םיע קול ל$1בהים
 וזל3ר אלהים:

 נןךןד כיסי י#תי ןאתןה אןןי ןללי
 לךאות הה לללר ?י.

 ניל3ר מוליע ךלליו למקןה לחירו,
 נ9שי :?ן1ה לללרו.

 נןל3ר סוד ל״ץןזרותיו לעם ןז$קךא לקזסו,
 עדות ליהוסף קזםא.

ו וקל$ם לסקזןןיעם  נלל3ר $לה מי
גש אקרי געם.  צוף ן

 נלללר קדוש ;סני נעגן לבודו סלילי.
 דוס ל: ד3י לי.

, ןבו  ניללר שלי לקוללם: ריק 8ל ^;
 תוךתי אל תע!בו.

 $ל תעןבו תולתי $?ר הודיתין.
 $נלי׳ זזיזי 9כיר כ׳גחל *דייזיןי׳
 $גלי ן»ז*לי ןןלהיף *?ר הוןאתיף.

 $נלי אל שלי הלין ןזךים ןתליהם,
 בורא ?סלם ונוסיהם.

. ' I R 9  ןננל• גוזר ס»Jי יקקימו ל!י 9
 לבלתי ועשיתי ?אם ןןלןי.

 ןננלי הגלתי והושעתי והקיסץתי,
 יאיז צור 3ל :לעתי.

 $נלי זלרי לדור לא ודור הולן
 0י־${י, גאם ס9לך.

 אנלי קהיר לגלות ץבולות גיליתי,
 ןדי {0ו ?סלם ןלל־ץלאם #!יתי.

 $ףתי — זרע ה^דש $שי מליזיי סהץףם״
 סכום — המסדר סכם, ״
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 היום הואלתי לקגידו סיקורים,
 לא־יהיה לף ןןלהים אחרים.

 לא־יהיה לך לפסלי ןזגוים הלל ןאין לם מועיל,
 לא לעזר ולא להועיל.

 לא־יהלה לף מל^ם לססעה ונ??ם לא לסעדו,
 {שא לנשאו ?י לא ללעדו.

 לא־להלה לך סמוכים וסדקים 3לתף לןקזאו,
 עינלם להם ןלא יךאו.

 לא־לה^ה לף ^סל לך?וה לם9ר ?!ד 9עלו.
א תאמר לו.  ן

 לא־להיה לך ?ןצוב 3!ער. להיותך 9ק1זיךיס,
 רעה רוס ולךף קךים.

 לא־לה^ה לך שסצת (לריס, לא יענולה אם תקךאם.
 תןךם — ןרוס תקזאם-.

 רבי אברהם אבן־עזרא
ת ו ר ב ד ת ה ר ש  ע

, יהודה הלוי, מנוחתו כבוד: למה הזכיר ״אנכי יי אלהיך״ אשר הוצאתיך  שאלני ר
p ואני עשיתיך״ ז א p מצרים״, ולא אמר: ״שעשיתי שמים ו א  מ

 וזאת היתד. תשובתי אליו:
 דע, כי אין מעלות בגי אדם שוות באמונתם בלבם, שהם מאמינים בשם הנכבה
 כי הרבים מאמינים להשמעות אזנים, שיאמר להם אדוניהם ככה, ולמעלה מהם — שראו
 זה כתוב בדברי התורה, שנתן השם למשה. ואם יבוא אפיקורס לערער, כי אין אלהים,
 ישימו ידם לפיהם, כי לא ידעו להשיב. ואשר נשאו לבו ללמוד חכמות, שהן כמו מעלות
 לעלות בהן אל מקום חפצו, יכיר מעשה השם במתכונת ובצמחים ובחיות ובגוף האדם
 בעצמו, שידע מעשה כל אבר ואבר כפי התולדות ולמה היה על זאת המתכונת, ויגבה לבו
 אחרי כן לדעת דברי הגלגלים, שהם מעשי השם בעולם האמצעי, שהוא עומד, וידע זמן
 מתי תתקדר השמש או הלבנה וכמה תקדר השמש ממנה. וגם ידע הלבנה למה גתקדרה
 ומי גרם לה. וכל אלה ידע בראיות גמורות, שאין בהן ספק. ומדרכי השם ידע המשכיל את
 השם. וככה אמר משה: ״הודיעני נא את־דרכיך ואדעך״(שמות לג, י״ג). והגה השם הגכבד
 הזכיר בדיבור הראשון ״אנכי יי אלהיך״, וזה לא יוכל להבין רק מי שהוא חכם מופלא,
 כי כבר פירשתי בפרשת ״ואלה שמות״, כי זה השם לבדו העומד בלא שימי ואין זולתו
י ע צ מ א ן בכוחו, והעולם ה ו י ל ע  שוכן עד, ולא כמוהו יושב קדם סלה ומעמיד העולם ה
 בכוח השם ומלאכיו הקדושים, שהם בעולם העליון, הה העולם השפל, שאנו בו — מעמדו



ו 57 נ ת ר ו ן ת ת ן מ מ  ז

 ככוח השם ובכוח שני העולמות העליונים. והנה יספיק למשכיל בכל גוי דיבור •*אנכי
 יי״, כי עשיית שמים וארץ היום קרוב מחמשת אלפים שנה. וישראל לבדם מודים בזה,
 וחכמי האומות אינם מכחישים, כי השם לבדו עשה שמים וארץ, רק הם אומרים, כי השם
 עושה תדיר בלי ראשית ואחרית. והנה השם עשה אותות ומופתים במצרים עד שהוציאם
 משם להיות להם לאלהים. וככה אמר משה! ״או הנסה אלהים לבא לקחת לו גוי מקרב
 גוי״ (דברים ד, ל״ד). כי השם ברא העולם האמצעי והוא מושל על העולם השפל, כפי מה
 שיש במערכת מזל כל עם מטוב או רע כן יקרנו, כי כן חלק להם השם. והגה היתה במערכת
 ישראל כפי כוכבי מזלם להיות עוד עבדים, והשם בכוחו למען אהבת האבות חידש אותות
 בעולם השפל, שלא היה בממשלת העולם האמצעי, והוציא את ישראל מרשות המזלות
 להיותם לו לנחלה. ובעבור זה אמרו קדמונינו: אין מזל לישראל. — והנה בעבור האותות
 שעשה השם במצרים, אמר משה *אתה הראית לדעת״ (שם שם, ל״ה) — שהכול ראו
 זה, חכמים ושאיגם חכמים, גדולים וקטנים. גם הוסיף עוד במעמד הר סיני, ששמעו קול
 השם, על כן אחריו« ״מן השמים השמיעך את־קולו ליםרך*(שם שם, ל״ו). ואמר באחרונה,
 כי הדעת הגמורה, שישיב האדם אל לבו עד שיתברר לו בראיות כי השם הוא לבדו׳ על
 כך אמר: ״וידעת היום והשבות אל לבבך״ (שם שם, ל״ט). ואמר דוד: ״ואתה שלמה בני
 דע את־אלהי אביך ועבדהו״ (דברי הימים־א כח, ט׳). והדעת היא בלב, לא בהודעת
 הפה. והנה הזכיר למשכיל ״אנכי יי״ והוםיף ״אשר הוצאתיך״, שיבין המשכיל ושאינו
 משכיל. ואמר ״אלהיך״, כי אתה חייב בעבור שהוצאתיך מבית עבדים להיות לי לעבד,
 שתעבדני ותהיה לי לעם ואנכי אהיה לך לאלהים. ומשה פירש זה בפסוק ״כי ישאלך
 בנך״, כי טעם השאלה: למה אנו חייבים לעשות את מצות השם יותר מכל האדם, והלא
 בורא אחד לכולנו ? והנה הזכיר שלוש תשובות: האחת — ״עבדים היינו לפרעה״׳ והוא
 עשה לנו זאת הטובה הגדולה׳ על כן אנו חייבים לשמור כל מה שיצוונו, אפילו לא היינו
 יודעים טעם מצוותיו! והשנית — כי אלה המצוות אינן לצרכו, כי אם לטוב לנו כל הימים

 לחיותנו! והשלישית — ״וצדקה תהיה לנו״, שנהיה צדיקים לנחול העולם הבא.
 ואנשי המחקר מצאו כל דברי הגופות שהם עשרה, והם ראשים כלליים אין למעלה
ם וכולם נסמכים י ר ק  מהם. הראשון הוא עצם כל דבר והוא עומד, ותשעת הדברים כולם מ
 על הראשון ונלוים אליו וממנו יצאו, כי הוא כמידות האחד בחשבון עשרה, כי ממנו יצא
 כל חשבון וכל חשבון ימצא בו, כי הוא היסוד. והנה זה הדיבור הראשון, שאמר השם
 הנכבד, כולל כל מצוות הלב והלשון והמעשה, כי מי שאינו מאמין בלבו בשם׳ אין עליו
 מצוה. וחייב אדם להזכירו בכל רגע לכבודו, כי כל מה שיעשה לא יעשנו אלא בעבור
 כבודו, ולא ימנע עצמו ממצוות לא תעשה רק בעבור כבוד השם לבדו, כאדם נותן צדקה
 לעני, לא יתננו בעבור כבוד הגבאי ולא בעבור שישבחוהו בני אדם, כי אז תהיה מעלת
 האדם גבוהה בעיניו ממעלת כבוד השם, שנתן לו הון ועדף ממונו מה שיוכל לתת לקבל
 שכר מהשם. וככה העושה עבירה בסתר בעבור שלא יוודע למלך, או יראהו בגי אדם
 ויקל בעיניהם. והחושב זה הוא משוגע, כי כן כתוב: ״אם יוצר עין הלא יביט״ (תהלים
 צד, ח׳). והגה השם רואה במסתרים מה שלא יוכלו בגי אדם לראות בגלוי, כי השם יודע
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 מחשבותיו וסודו. והנה פחד מהמלך׳ שימות מחר׳ שלא יענישמו׳ ולא יפחד ממלך־האמת,
 שנפשו בידו בעולם הזה ובעולם הבא. והגאון רב סעדיה חיבר אזהרות וכלל כל המצוות
י  באלה עשרת הדברים ומצא השם הנכבד בחמשה הדברים הראשונים. וכבר פירשתי׳ נ
 הדיבור הראשון הוא היסוד ועליו כל בנייני המצוות. ואחריו כתוב ! ״לא יהיה לך״ ופשע
 מי שאיגו מאמין בשם גדול מפשע עובד עבודה זרה׳ כי יש רבים׳ שהם מאמינים בשם
 ומקטרים לעבודה זרה׳ כמו המקטרים למלכת השמים׳ שהם חושבים, כי ייטיבו להם,
 כאשר אמרו *ומאז חדלגו לקטר למלכת השמים... חסרגו כל״ (ירמיה מד׳ י״ז)! וכתיב!
 ״את יי היו יראים ואת־אלהיהם היו עובדים״ (מלכים־ב יז׳ ל״ה) ז וככה געמן *בהשתחויתי
 בית־רימון״ (שם ה, י״ח). והגה אלה מודים בשם, רק משתפים עמו אחר׳ על כך בדיבור
 זה כתוב השם הגכבד. ובדיבור השלישי גם הוא כתוב, כי פשע הגשבע לשקר פתות
 מעבודה זרה, רק הוא בוזה השם בגלוי, אולי עשה זה בעבור כעם או צורך, כי בלבו
 מאמין בשם ואיגו משתף אחר עמו. ובדיבור הרביעי כתוב השם, ששבת ביום השביעי.
 והגה העושה מלאכה בשבת הוא מכחיש מעשה בראשית, וזה הפשע פחות מאשר ישא את
 שמו לשוא. ובדיבור החמישי כתוב השם׳ כי האבות משתתפים עמו ביצירתו, ואם לא
 יכבדם׳ כאילו איגו מכבד השם. וחמשה דברים הגותרים הם כגגד האדם. והראשון הוא
 הקשה, שהוא להפריד הנשמה מעל הנוף. ואשר אחריו אינו בגוף. ואשר אחריו! לא תגנוב
 — בממון, ואחר כך בלשון ואחר כך חימוד בלב. (פירוש לספר שמות, פרשת יחדו)

 בצר מנוסי א&ימה־־ת1רת ד' תמימה
T • : ־־ T ״ T ״ : 

 אשים ?דתי קךןתי, ך^זי לא$יס לךאותם

 סלקי ?לקחי ימתי״ wr«1״ *ל׳ לקךאתם׳

 עדית־»מי נחלתי; ןלחו לךןה שןתותם:

 שיןה ןע1ךי $ךי9ה לני ?ריסה הקי?ה׳

נ?9ע ףל.י־$הו  לה, מ:9ים :מיהי- גןנ?ה ן

 קזךפים לןבולם ח9ליא ?סיני נוךאותיו

ת מגבולם, צוךי לטלתב לוחותיו.  יום לךןה ן

 נילןגקו חוץ אךאלם: על־לן ן0!ה צדקותיו:

 אילה לבוךה וןעי^ה אך מול !מיל עושה לי$ח

 תישם ?פי עושה א?9הז סה הןןללי, נן»י־9הז

 סללי קזעה שןעת 1לים׳

 עונים לך ללגי אלים,

 .ןןדוש״ נ^ךש 9סללים.

 פוץחים לזך$ה ילאיסי.

 ל?$ה לריךה יןעי^ד-
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 דון יצחק אברבנאל

 שמונה פלאים של מעמד הר סיני

 ואומר שבמעמד הנכבד הזה היו ונבראו על דרך הפלא שמונה דברים: האחד ־־
 הקולות, שהם הרעמים ן והשני — הברקים, שהם הלפידים ז והשלישי — ענן כבד על
 ההר, והוא הערפל שזכר ן והרביעי — מטר מועט, כמו שאמר: ״יי בצאתך משעיר... גם
; והחמישי — קול השופר, שהיה הולך (  שמים נטפו גם עבים נטפו מים״ (שופטים ה, ד׳
 וחזק מאד ? והששי — קול אלהים מדבר מתוך האש בקול אנושי עצום מאד,׳ והשביעי —
 שהר סיני כולו עשן מפני אשר ירד עליו ה׳ באש, הנה אם כן האש ההיא היתה על צד
 הפלא וממנה נמשך העשן ן והשמיני — ויחרד כל ההר מאד, והוא הרעש, שזכר המשורר
 באמת ״ארץ רעשה״, שלא היתד, חרדת העם ופחדם, כמו שחשבו קצת המפרשים, אלא
0̂ והנה דוגמת ההויות האלה כבר היו במציאות  שההד עצמו נתרעש, פור התפוררה אר
 מתולדות הטבע, כי הנה השמש, כשיחמם באורו את ארץ, יעלו ממנה מהדברים הלחים
 אדים לחים, ומהדברים היבישים מעלה עשנים יבשים, ומחומר האד. אשר יעלה באויד.
 יתהוו העננימ והמטר, השלג והברד והקשת ושאר ההויות. ומהעשנים היבשים בעלותב
 באויר יתהוו הרוחות, הרעמים והברקים והכוכבים בעלי הזנבות. והנה אם מציאות הדברים
 ההם לא היתד• מהנמנעות מפאת עצמם, אבל מציאותם מבלי סבותיהם היתה מהנפלאות
 של תמיס־דעים, כי הנה מבלי היות במדבר ההוא ובעת ההיא לא אדים לחים ולא עשנים
 יבשים הזמין הקדוש״בתך־הוא בדרך פלא הקולות והברקים מבלי עשנים, והעננים
 והמטר מבלי אדים לחים, וקול השופר מבלי שופר מלאכותי, והעשן והאש מבלי אש
 יסודית ולא מורכבת, שתהיה שם׳ ולא שריפה מחדשת עשן, והקול המדבר מבלי כלי
 הדיבור, וכן רעש הארץ מבלי היות רוח מסתבך בבטן הארץ מסבב את הרעש. ונמצא
 לפי זה, שעשה הקדוש־ברוך־הוא עמהם פלאות בעת ההיא בכל ארבעה יפודות המתהוים.
 כי הנה ביסוד האש היתד. האש הנראית בראש ההר לעיני כל ישראל,׳ וביסוד האויר היו
 הקולות והברקים והענן; ויסוד המים היה המטר׳ וביסוד הארץ היה הר סיני עשן כולו
 והרעש, כמו שנאמר: ״ויחרד כל ההר מאד״ (שמות יט, י״ח). ובזה הודיעם יתברך, שבכוח
p ובכל היםודות. האמנם למה נעשו הנפלאות א ב  התורה יעשו אותות ומופתים בשמים ו
 האלה באותו מעמד ולא זולתם ועל מה העירו וירמזו הנסים ההם? אין ספק שיש בזה

 מלבד סשוטי המאמרים חכמה וידיעה רמה׳ והנראה לי עתה בו הוא מה שאבאר:
 הנה האל יתברך גילה להם בדברים הנפלאים האלה, שיש שם שני דרכים בהשגה.
 האחד הוא הדרך העיוני המחקרי, שיגיע אליו האדם בשכלו ודעתו. והשני הוא ההשגחה
 הנבואית, שיזכה לה האדם בחםד עליון ורצון אלוהי במה שישפיע עליו מחכמתו. והנה
 הדרך הראשון העיוני אין ספק, שעם היות שימצאו בשלימיות, הנה גם כן ימצאו בו
 גם דברים רעים- לפי שימצאו בו חילוף דעות, זה אומר בכה וזה אומר בכה ואין לו המעיין
 על מי שיסמוך, כי אם נטה אחרי אפלמון ודעותיו, בא אחריו אריסמו והשחית את כל

 דבריו. — ולזה הביא עליהם הקדוש־בתך־הוא במעמד הנבחר את הקולות׳ להודיעם,'



ת ו ע ו ב : ש ם י ד ע ו מ  60 ספר ה

 זזבמחקר השכלי ירבו הקולות והדעות׳ ולרמוז קוצר ההשגה להם הביא עליהם הברקים,
 לרמוז׳ שעם היות שיש יתרון להם על הכסיל כיתרון האור מן החשך, הנה השגת החכמים
 היא כברקים והלפידים שהם מאירים לשעתם׳ אבל כבר יעלימום הטבעים, כמו הברק,
 שבהיותו מדריך ומאיר ישוב מיד אישון לילה ואפלה. וכן היא הצצת האמת בעיוניות׳ פעם
 תאיר ופעם תעלם, כאילו היא להט החרב המתהפכת. עוד ימצא במחקר השכלי, שמטבע
 הדברים וצורותיהם העצמיות נסכל הרבה ונשיג מועט׳ כי הנה מכל צורות בעלי־החיים
 לא ידענו אחת מהן כשלימות׳ כי אם מקריהם וסגולותיהם׳ וככה בשאר ההווים. ולרמוז
 לזה הראה להם הקדוש־ברוך־הוא ענן כבד ומטר מועט, כי הענן הכבד המחשיך מורה
 על קוצר השגתגו וםכלותנו בטבעי הדברים, והמטר המועט ירמוז, שהידיעה המגעת
 בעיון היא מועטת בערך הסכלות, שהיא רבה. הנה אם כן ארבעת הדברים האלה, קולות
 וברקים וענן כבד ומטר מועט, ארבעתם היו רמז להשגה המחקרית כפי השכל האנושי.
 ואמנם קול השופר היה רמז לגבואה האלתית המגעת למשה, וכבר כינו הנביאים את
 הנבואה בשם שופר: ״קרא בגרון אל תחשך כשופר הרם קולך״ (ישעיה נח, א,). ועמום
 אמר: *אם יתקע שופד בעיר... כי לא יעשה יי אלהים דבר כי אם גלה סודו אל עבדיו
 הנביאים״ (עמום ג, ר)—הרי שקול שופר הוא תואר לנבואה באמת ורומז עליה. וראוי היה,
 שיקרא הדיבור הנבואי קול שופר׳ לפי שהוא מענין יופי, כמו ״הנותן אמרי שפר״(בראשית
 מט, כ״א), ״אף גחלת שפרה עלי״ (תהלים טו, ר). ולהיות ההשגה הנבואית תמימה אין
 בה מום׳ נקראת קול השופר, כי היא כולה אמרי שפר. והתבונן שבקולות וכברקים לא
 זכר לשון חוזק בשום מקום, אבל בקול שופר אומר תמיד חזק מאד׳ לפי שההשגה המחקרית
 היא חלושה מאד. לא כן הנבואית, כי אין בה חולשת הסברות והספקות, ואין נביא אחד
 מותר דברי נביא אחר, לפי שכולם ניתנו מרועה אחד. ומה שאמר ״ויחרד כל־העם אשר
 במחנה״ (שמות יט, ט״ז), אין ראוי שתחשוב, שחרדו ופחדו מהקולות והלפידים והענן
 הכבד, כי גם פעמים רבות היו רואים דברים דומים לאלה מתולדות הטבע׳ ובמצרים
 ראו במכת הברד קולות אלהים וברקים. אבל כששמעו קול השופר חזק מאד, אז חרד כל
 העם אשר במחנה, לפי שהיה שם קול שופר מבלי שופר מלאכותי, ודבר כזה מעולם לא
 שמעו ולא האזינו ועין לא ראתה זולתו. ואמנם האש, אשר ירדה על ראש ההר, היתד,
 רמז לשכינה, כי באש ה׳ יבוא וכאילו הודיעם, שישרה שכינתו בתוכם ויהיה להם חומת

 אש מסביב לשמרם ולהצילם.

 רבי משה בן גחמן >רמב״ז)
י נ ש ר ה ו ב ד  ה

 ובכן אני מזכיר מה שיורו הכתובים בענין עבודה זרה, כי היו שלושה מינין.
 הראשונים החלו לעבוד את המלאכים, שהם השכלים הנבדלים, בעבור שידוע למקצתם
ך (דניאל י, כי) ו״שר מלכות פרס״ ו  שררה על האומות, כענין שכתוב ״שר (מלכות) י
 (שם שם, י״ג), וחשבו שיש יכולת בם להיטיב או להרע וכל אחד עובד לשר שלו, כי היו
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 הראשונים יודעים אותם. והנה הם הנקראים בתורה ובכתובים כולם ״אלהים אחרים״,
 ״אלהי העמים״, כי המלאכים נקראים אלהים, כמו שכתוב: ״יי אלהיכם הוא אלהי האלהים״
 (דברים י, י״ז), ״וישתחוו לו כל אלהים״ (תהלים צז, ז׳), ״כי גדול יי מכל אלהים״ (שם
 קלה, ה׳), ואף־על־םי שהיו העובדים מודים, שהכוח הגדול והיכולת הגמורה לאל עליון׳
 וכן אמרו רבותינו: ״דקרו לו אלהא אלהיא״. ובזה אמר הכתוב: ״זובח לאלהים יחרם״
 (שמות כב, י״ט), הזכירם בשם הידיעה. — והמין השני בעבודה זרה, שחזרו לעבוד לצבא
 השמים הנראה, מהם עובדי השמש או הירח, ומהם למזל מן המזלות. כי כל אחת מן
 האומות ידעה כוח המזל כסי משטרו על הארץ שלהם וחשבו כי בעבודתם יגבר המזל ויועיל
 להם, כענין שכתוב: ״ולשמש או לירח או לכל צבא השמים״ (דברים יז, ג׳) וכתיב:
 ״ושטחום לשמש ולירח ולכל צבא השמים אשר אהבום ואשר עבדום ואשר הלכו אחריהם
 ואשר דרשום ואשר השתחוו להם״ (ירמיה ח, ב׳), וכמו שנאמר בתורה בתיאור של עבודה
 זרה: ״ופן תשא עיניך השמימה וראית את השמש ואת הירח ואת־הכוכבים כל צבא השמים
 ונדחת והשתחוית להם ועבדתם אשר חלק יי אלהיך אותם לכל העמים תחת כל השמים״
 (שם ד, י״ט), יאמר כי בעבור שחלק ה׳ אותם לכל העמים ונתן לכל עם כוכב ומזל, לא
 תהיה נידח אחריהם לעבדם. ואלה האנשים הם שהחלו לעשות הצורות הרבות בפסילים
 והאשדים והחמנים, כי היו הם עושים צורות מזלם בשעות אשר להם הכוח כפי מעלתם
 והיו נוהגים בעם, כפי מחשבתם, כוח והצלחה. והיו לכל אלה הכיתות נביאי שקר, מגידים
 להם מן העתידות ומודיעים קצת הבאות עליהם בחכמת הקסם והניחוש... וממין העבודה
 הזאת היו מהם עובדים לאגשיס, כי בראותם לאחד מבגי האדם ממשלה גדולה ומזלו עולה
 מאד, כנבוכדנצר, היו אנשי ארצו חושבים, כי בקבלם עליהם עבודתו וכווגתם אליו, יעלה
 מזלם עם מזלו: והוא גם כן יחשוב, כי בהידבק מחשבותם בו תוסיף לו הצלחה בכוח
 נפשותיהם המכוונות אליו. וזאת היתד• דעת פרעה, כדברי רבותינו, ודעת םנחריב, שאמר
 הכתוב במחשבתו: ״אעלה על במתי עב אדמה לעליון״ (ישעיה יד, י״ד), וחירם וחבריו,
 שעשו עצמם אלוהות, כי היו רשעים, לא שוטים גמורים. — והמין השלישי בעבודה זרה:
 אחר כד חזרו לעבוד את השדים, ובזה אמר הכתוב: ״יזבחו לשדים לא אלוה אלהים לא
 ידעום חדשים מקרוב באו לא שערום אבותיכם״ (דברים לב׳ י״ז) — לעג להם הכתוב,
 שהם זובחים גם לשדים, שאינם אלוה כלל, כלומר שאינם כמלאכים הנקראים אלוה, אבל
 הם אלהים שלא ידעום, כלומר שלא מצאו בהם שום אלהות וכת שולטנות והם חדשים
 להם, שלמדו לעשות כן מחדש מן המצרים המכשפים, וגם אבותיהם הרשעים׳ כתרח
 ונמרוד, לא שערום כלל. ומזה מזהיר: ״ולא יזבחו עוד את זבחיהם לשעירים אשר הם
י  זונים אחריהם״ (ויקרא יז, ד). והנה התורה אפרה בדיבור הזה השני כל עבודה בלתי א
 לבדו, ולכד הזהיר בתחילה ״לא יהיה לד אלהים אחרים על פני״׳ שהם המין הראשון ו
 והזהיר עוד על הפסל וגם על התמונה, שהיא תדמה גם לדבר הרוחני המדומה, כענין
 שכתוב: ״יעמד ולא אכיר מראהו תמונה לנגד עיני* (איוב ד׳ ט״ז)ז וכד אמרו: ״אשר
 בשמים״ — לרבות חמה ולבנה, כוכבים ומזלות, ״ממעל״ — לרבות מלאכי השרת׳ כי
 גם בהם יעשו צורות לשכלים הנבדלים, אשר הם נפש למזלות. ואמר: ״ואשר במים
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 מתחת״ — לרבות השדים מתחת מים ושוכניהם. וכן אמרו: להביא את הבוביא. ואמר
 בכולם לא תשתחוה להם ולא תעבדם בשום עבודה כלל, ואפילו לא יהא דעתו להוציא עצמו

 מרשותו של הקדוש־ברוך-הוא. והנה תיקן כל העבודות כולן לשם המיוחד יתברך.
 (פירוש לתורה, שמות, יתרו)

 רבי יוסף אלבו

ת ו ח ו ל י ה ב  ש

 למה שהיתה התורה האלתית הנהגה והישרה למין האדם מושפעת מהשם יתברך,
 הנה היא תורה בהכרח על קשר ודיבוק בין אלוה יתברך, שהוא המצוה, ובין העם׳ שהוא
 המצווה, ובעבור זה הוא מבואר, כי מן הצד הזה בשמיעת איזה ציווי מפי השם יורה
 בהכרח על מציאות הנבואה ותורה מן השמים ומציאות השם, המצוד. בדת, והמשגיח, וכל
 שכן בשמיעת ״אנכי ולא היה לך״, שהם יורו בעצם על שלושת העיקרים הללו. אבל עם
 כל זה רצה השם יתברך להשמיע לישראל מפיו את עשרת הדברים, כדי שיורו על הדברים
 הכוללים, שיחוייב האדם בהם מצד הקשר הזה אשר בין יתברך ובינו, וזה אם מצד האדון
 המצוד. ואם מצד העבד המצווה. ולזה באו בשני לוחות נבדלים — להורות על ששני אלה
 העניינים נבדלים זה מזה. ובאו החמשה מהם, שהם כנגד השם, שהוא האדון, בלוח אחד —
 להורות ששגיהס הכרחיים בהגעת השלימות האנושית. והיו אלה העשרה הם כללים כוללים
 את שני מיני המצוות על זה הדרך, כי בלוח האחד היו חמש הדיברות הראשוגות, שאדם
 מחוייב בעשייתן מצד קבלת אלהותו יתברך בזה הדרך. כי כמו מלך אחד, שבנה מדינה
 והלך ולקח עבדים והוציאם לחירות והושיבם בתוכה, ואחר כך בא אליה לדבר עמהם כדי
 שיקבלו עליהם את עול מלכותו, כי מה שראוי שיודיעם תחילה — שהוא האדון, אשר
 השגיח עליהם להוציאם לחירות מבית עבדים. וזהו דיבור ״אנכי יי אלהיך״ וגר (שמות
 כ, ב׳), כלומר: ראוי לכם שתקבלו עליכם את עול מלכותי, כי אני הוא שהוצאתי אתכם
 לחירות. ואחר כך יצוה אותם, שלא יתנו הממשלה לזולתו, וזהו ״לא יהיה לך אלהים אחרים
 על פני״ (שם): וכן יצוד, אותם שלא ימרדו להקים עליהם מלך אחר, וזה ״לא תעשה לך
 פסל וכל תמונה״. ואחר זה ראוי שיצוד. אותם, שינהגו בו מנהג כבוד ושלא ינהגו בו מנהג
 בזיון, כמו להשבע בשמו לשקר, וזהו ״לא תשא את־שם יי אלהיך לשוא״. ואחר זה ראוי
 שיקבע להם זכר ליום שבנה המדינה, ומתוך כך יזכרו, שיש להם אדון שבנה המדינה,
 ויזכרו איך היתה ישיבתם בתוכה, שהיו עבדים והוציאם לחירות. ובעבור זה צוד. עליהם
 לשמור את יום השבת, להורות על חידוש העולם ועל יציאת מצרים מעבדות לחירות. וזהו
 שאמדו רז״ל: ״זכור ושמור בדיבור אחד נאמרו״ (ברכות כ, א׳), כלומר כי השבת בא לא
 להורות על מציאות הפועל המחדש העולם בלבד, הגזבר בדיבור ״זכור״, כי גם הפילוסוף
 יודה במציאות הפועל, ואין מי שיכחיש זה זולת כת אפיקורס, אבל עיקר השבת בא להורות
 על מציאות פועל ברצון תמיד וגם אחר בריאת העולם, כמו שנזכור זה בדיבור ״שמור״,
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 שנזכרה יציאת מצרים, שהוכר מתוכה שהשם יתברך עושה במציאות חפצו ורצונו. ולא
 בעת בריאת העולם בלבד״ אבל גם אחר שנתחדש הוא משגיח ומשנה הטבע לעשות חפצו
 ורצוגו בכל עת. כמו שעשה ביציאת מצרים, להוציא מלב האומרים: אין כל חדש תחת
 השמש. ועל כן אמרו כי ״זכור״ המורה על מציאות הפועל. ו״שמור״, המורה על מציאות
 פועל ברצון תמיד על צד ההשגחה, שניהם בדיבור אחד גאמרו, כלומד: בדיבור מצות
 השבת, כי הכוונה בו להורות על מציאות פועל ברצון תמיד ומשגיח, לא על מציאות
 הפועל בלבד. — ואחר כך אמר ״כבד את־אביך ואת־אמך״, לפי שהוא מן הידוע, שאין
 המלך שבנה המדינה נגלה בכל יום לאנשי המדינה ההיא, ואם יזכרו אנשי הדור ההוא,
 שראו ביאת המלך אל המדינה, את קבלת עול מלכותו ושהמלך בנה את המדינה והוציאם
 מעבדות לחירות, הגה הבאים אחריהם, שלא הרגישו בעבדות כלל ושלא ראו כניםת המלך
 במדינה, יבואו למרוד ולחשוב, שהמדינה היתה שלהם תמיד ושאין להם מושל עליהם.
 ואין דרך לצאת מן השטות הזאת אלא בהיותם נכנעים אל האבות ומקבלים המוסר מהם,
 כי הם יודיעו את בניהם, איך היו עבדים ושאדון אחד הוציאם לחירות והוא שבנה המדינה
 והשכין אותם בתוכה. ולזה היה מן ההכרח, כדי שלא תשתכח ממשלת המלך בכל המדינה
 והטובה, שעשה עמהם, שהוציאם מעבדות לחירות, שיכנעו הבנים בכל דור ודור אל
 האבות ויקבלו דברי מוסרם עליהם. ובעבור זה בא הדיבור החמישי, שהוא ״כבד את־אביך
 ואת־אמך״, להזהיר על הקבלה, רוצה לומר! שימשך האדם לקבלת האבות, שזה עיקר
 כולל לכל הדתות, שלא יצריר מציאותם אם לא יהיה האדם נשמע לקבלת האבות וחכמי
 הדת. — ונשלמו בזה הדיבור כל הדברים ההכרחיים אל האדם בבחינת מה שבינו ובין
 השם יתברך, והם הדברים המתחייבים על העבד לעשות בבחינת האדון. ואחר כך שב
 להזהיר על הדברים הכוללים, שהם הכרחיים אל האנשים בבתינת היותם והתקיימם
 במדינה. כדי שישלם הקיבוץ המדיני. והדיבור הראשון מהם הוא שצריך שישמור את גוף
 תבירו, תהו ״לא תרצח״, ושישמור ממוגו. וזה ״לא תגנוב״, כפי פשט הכתוב: ושישמור
 הדבר שהוא ממוצע בין גופו וקנייגו, וזהו אשתו, כי היא מצד־מה כאילו היא גופו ומצד־
 מה כאילו היא קגייגו, וזהו דיבור ״לא תגאף״. ואחר כך שב להזהיר ולומר, שלא יספיק
 לאדם שיזהר מלהזיק את חבירו בפועל, או בגופו׳ או בממונו׳ או באשתו, כי גם צריך
 שיזהר שלא יזיקנו אפילו בדיבור, והוא ״לא תענה ברעך עד שקר״, וגם לא במחשבה —
 וזהו ״לא תחמוד אשת רעך שדהו ועבדו ואמתו ושורו וכל אשר לרעך״. ובזה נשלמו הדברים
 הכוללים ההכרתיים אל האדם בבחינת היותו באשר הוא הכרחי להשתתף עם זולתו. ולזה
 היו אלה העשרה בשני לוחות, להורות ששני אלו העניינים, עם היותם נבדלים זה מזה,
 הנה הם הכרחיים לשלימות האנושית׳ האחד בבחינת שלימות האדם מצד עצמו, והשני
 בבחינת היותו חלק מדינה. ולזה היו חמשה הראשונים בלוח אחד׳ להורות שאלו הם כלל
 אחד מיוחד בפני עצמו׳ ובשני אלו הכללים נכללות המצוות כשיעויין בהם. ועל דרך מה
 שאמרו רבותינו ז״ל בתורת כהנים (פ, יד, דף מה׳ ע״ב<! ״ואהבת לרעך כמוך״ (ויקרא
 יט, י״ח) — רבי עקיבא אומר: זה כלל גדול בתורה. בן עזאי אומר: ״זה ספר תולדות
) — זה כלל גדול מזה. (״עיקרים״)  אדם״ (בראשית ה׳ א,
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 רבי יצחק עראמה
ת ו ל ו ק ת ה י א  ר

 *וכל העם רואים את הקולות״(שמות כ׳ י״ח) — יאמר׳ שהם קיבלו שם מהפשטת
 חמריותם שיעור־מה׳ שהספיק להם לראות ולהשיג קולות הדיברות האלהיים ההם עם היות
 עדיין שם לפידים וקול שופר, שהם כינוי המטרידים והמונעים מצד מעלת המושג׳ כי על
 כן היה ההר עשן. ולזה חשכו עיניהם מראות בזיו האור האלהי המדבר בם. והוא טעם
 *וירא העם וינועו״ (שם), כי ראו הרחקתם עדיין עצומה מאד ונזדעזעו מהעניינים הנוראים,
 אשר לא יכלו שאתם ואמר: *דבר אתה עמנו ונשמעה״ (שם שם, י״ט), שכבר נספיק
 לשמוע מפיך הדברים, ״ואל ידבר עמנו אלהים״ האדיר׳ ״פן נמות״ מעוצם הצער׳ אשר
 נבהלנו מפניו. ״ויאמר משה אל־העם אל תיראו״ וגו׳ — ירצה: אל תיראו שידבר השם
 יתעלה עוד עם כל קהלכם על זה האופן הנורא ושיפגע בכם בזה השיעור מהחרדה והצער,
 ״כי לבעבור נסות אתכם״ זאת הפעם ״בא האלהים״ — ירצה: שתהיו בעלי נסיון לדעת,
 כי ידבר אלהים את האדם וחי, ׳כמה שנאמר: ״בעבור ישמע העם בדברי עמך וגם בך
 יאמינו לעולם״ (שם יט, ט,). ועוד שנית: ״ובעבור תהיה יראתו על פניכם לבלתי תחטאו״
 (שם כ, כ׳) בעבור על דברי רצונו, אשר יצוד. לכם על ידי עבדיו הנביאים׳ כי מעתה
 תראו חתת ותיראו, כי יבקש מידכם בכוח גדול וביד חזקה בכמה עניינים נוראים ומבהילים,
 אשר ראיתם אלהים עשאם כדי שייראו מלפניו, וכה יעשה וכה יוסיף להפרע מעוברי
 רצונו. ובכלל אל תיראו מאשר אמרתם ״פן נמות״׳ שאין הכוונה שימשך מזה המות, אשר
 יראתם מפניו. אדרבה, הכוונה היא, שתשאר היראה לבדה על פניכם לבלתי תחטאו לפניו
 חטא משפט מות, אשר תמותו עליו. משל למי שדורך קשתו נגד זולתו, והוא ירא כי חץ
 פתאום יהיה מכתו, ואומרים לו: אל תירא, כי לא חפץ להכות בחמה שפוכה, כי אם שתירא
 תמיד מפני קשת דרוכה. ואמנם בזה ברא ה׳ חדשה בארץ׳ אשר לא נראתה ולא נשמעה
 בכל הדורות שעברו, אשר לא יראו את ה׳ מצד ראותם שהעולם מחוייב. והנה עם זה ״ויעמד
 העם מרחוק ומשה גגש אל הערפל אשר שם האלהים״ — והוא להיות אמצעי וסרסור
 ביגיהם לכל שאר המצוות והאמירות, כמו שסמך: ״ויאמר יי אל משה כה תאמר אל־בני
 ישראל אתם ראיתם כי מךהשמים דברתי עמכם לא תעשון אתי״ וגר (שם כב׳ כ״ג)ז

 ״ואלה המשפטים״ וגר.
 והענין מבואר מאד מעדות התורה בכאן והוא מה שביארו במשגה־תורה: ״ויגד
 לכם את־בריתו אשר צוה אתכם לעשות עשרת הדברים ויכתבם על שגי לחות אבגים.
 ואותי צוה יי בעת ההיא ללמד אתכם חקים ומשפטים לעשותכם אותם בארץ״ וגר (דברים
 ד, י״ג־י״ד). בא במפורש, שכל עשרת הדיברות שמעו מפי הגבורה, אמנם שאר המצוות
 שמעו מפי משה, כמו שאמר בכאן אחר עשרת הדברים: ״דבר אתה עמנו״ וגר׳ וכן נאמר
 שם אחר סיפור עשרת הדברים: ״את־הדברים האלה דבר יי אל־כל־קהלכם בהר״ וגו׳
, י״ט), ועוד אמר: *לך אמור להם שובו לכם לאהליכם: ואתה פה עמוד עמדי ואדברה  (שם ה
 אליך את כל־המצוה והחקים והמשפטים אשר תלמדם ועשו בארץ״ וגו, (שם שם, כ״ז־כ״וז<.
 (״עקדת מחק״, שמות)
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 רבנו בחיי

ת ו ב י ש ת ו ל  ש

 דע. כי כל מצוות התורה נחלקות לשלושה חלקים. יש מצוות תלויות בדיבור׳ כגון
 לימוד תורה׳ שכתוב בה ׳*ודברת בם״ (דברים ו׳ ז׳)׳ ומצות קידוש והבדלה׳ שכתוב בה
 ״זכור״ ואמרו רז״ל: ״זכרהו בכניסתו וביציאתו״ (פסחים קו)׳ וכן מקרא מגילה מדאיתא
 זכירה זכירה׳ כתיב: ״זכר זאת זכרון בספר״ (שמות יז׳ י״ד), וכתיב במגילה ״נזכרים
 ונעשים״ (אסתר ט, כ״ח), מה להלן בפה, הכי נמי בפה. ויש מצוות תלויות בלב׳ כגון
 האמונה בקדוש־בתך־הוא׳ שהיא בלב׳ ומצות היחוד ומצות האהבה לשם יתברך. ויש
 מצוות תלויות במעשה, כגון ציצית, תפילין, מזוזה, לולב. סוכה, שופר׳ מילה׳ צדקה וכיוצא
 בהן. ושלשתן רמזן משה בפסוק אחד, הוא שאמר: ״כי קרוב אליך הדבר מאד בפיך ובלבבך
 לעשותו״(דברים ל׳ י״ד) — ביאר שלושת חלקי המצוות, שהם מצוות הפה והלב והמעשה.
 ודבר ידוע, כי כל מצוות שבתורה אינן אלא לתקן הלב, כי הלב הוא העיקר. והוא הכוונה
 בכתוב, שהכניס מלת ״ובלבבך״ באמצע׳ כי עיקר כל דבר שבעולם הוא אמצעיתו, והארץ
 היא נקודה באמצע השמים, ולכן דעת מקצת החכמים׳ כי השמים נבראו בעבור הארץ, ואם
 כן הארץ עיקר. ודרשו ז״ל: עיקר שכינה בתחתונים היתה, שנאמר ״וישמעו את־קול יי
 אלהים״ וגר (בראשית ג, ו׳). וכן באדם הלב עיקר׳ שהוא באמצע הגוף. — ולפי שהלב עיקר
 הגוף וכל האיברים תלויים בו, לכך הושם בכתוב באמצע, כי המחשבה קודמת לדיבור
 ולמעשה, ועל כן כשהתפלל דוד המלך לחדש בקרבו רוח נכון בקיום המצוות, שאל עזר
 וסיוע מאת השם יתברך שיברא לו לב טהור, שהוא עיקר כל האיברים, שבו ישתדל בקיום
 התורה והמצוות וישיג רצון השם יתברך. ופירוש לב טהור מן התאוות שההמשך אחרי
 התאוות נקרא עוון, והעוון קרוי טומאה, וכן אמר דוד ״ומחטאתי טהרני״ (תהלים גא, ד׳),

 וטהרת הלב הוא שימנע מן התאוות. —
 וזאת היא הכוונה בעשרת הדיברות, כשהתחיל במצות הלב, היא מצות האמונה,
 והוא אמרו ״אנכי יי אלהיך״. ובא להזהיר את האדם להתאמץ באמונת הלב, שיש לעולם
 בורא נמצא, והוא סיבת כל הנמצאים ומחוייב המציאות. ועל כן התחיל במלת ״א נ כ י״,
 המורה על נמצא, להורות על מציאותו יתברך, והיא מצות עשה של ״וידעת היום״ וגו׳
 (דברים ד, ל״ט), ואחרי כן אמר ״י י״׳ שהוא השם המיוחד׳ והכוונה בזה לייחד אותו הבורא
 הנמצא, והוא שהזכיר השם המיוחד המורה על ייחודו, כידוע לבעלי הקבלה, והיא מצות
 עשה של ״שמע ישראל״. ואמר ״א לה י ך״ — הכוונה בזה לאהוב אותו הנמצא היחיד
 יתברך, כאמרו: ״ואהבת את״יי אלהיך״ (שם ו׳ ה,). וענין האהבה הוא, שנחשוב ונתבונן
 פיקודיו ומצוותיו עד שגשיגהו ונתענג בהשגתו תכלית תענוג, וזוהי האהבה המחריבה.
 אמרו בספרי: לפי שנאמר ״ואהבת את־יי אלהיך״, איגי יודע כיצד אוהב אדם את המקום,
 תלמוד לומר ״והיו הדברים האלה״ וגד (שם שם, ד), שמתוך כך תכיר את בוראך. ושם
 עוד: ״ואהבת את־יי אלהיך״ — אהבהו על הבריות כאברהם אביך׳ שנאמר: ״ואת הנפש
 אשר עשו בחרן״ (בראשית יב׳ ה,)׳ כמו שהעיד עליו הכתוב ״אברהם אוהבי״ (ישעיה
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 מא, ח׳), כלומר, כשם שקרא בגי אדם להאמין מרוב אהבתו, כך אתה תאהבהו עד שתקרא
 בני אדם אליו. והא למדת בשלש תיבות הללו *אנכי יי אלהיך״, שבאו לרמוז על שלוש
 מצות עשה הראשונות, הקודמות לשאר מצוות, והן מציאותו וייחודו ואהבתו, ותמצאם
 שלשתן בפסוק של קריאת־שמע: מציאות — *יי אלהינו״ ז ייחודו — *יי אחד״ ן אהבתו —
 ״ואהבת את־יי אלהיך״. (,כד הקמח״, שביעית)

 עזריה בן אפרים פעו

 כמה חביב עלינו המועד הזה

 חג השבועות הקדוש על כל ג׳ הרגלים להיותו מיוסד על בגיין יקר תפארת גדולת
 התורה שתתעלה, שהיא תכלית הטוב המוחלט. וכבר אנו מורים כמה וכמה חביב עלינו
 המועד הנורא הזה, במה שאנו סופרים ימי העומר מליל שני של פסח ואילך כאלו אחרי
 שיצאנו בלילה הראשון מתחת יד היצר הנוטה אל הערב ואכלנו לחם עוני להכניעו ולרסן
 התאוות, מיד אנו מתאווים להכנם תחת שעבוד עבודתו יתברך, באהבת הטוב, שהיא
 קבלת התורה. ולא ידענו מתי יגיע יום זה. וכל יום ויום אנו מופרים והולכים; כבר הלכו
 למו כך וכך ימים ומתקרב הזמן להגיע אל חפצו — כאשר הוא מורגל מאוד אצל הולכי
 דרכים היודעים מה מילין יש להם לילך. כי בכל שעה ובכל רגע שאול ישאלו ויבקשו
 לדעת כמה מילין הלכו עד עתה. (מתוך ״בינה לעתים״, דרוש לחג השבועות)

 רבי ישעיה הורביץ
 ״אנכי" ו״לא יהיה לך"

 אלה העשרה (עשרת הדברות) כוללים כל התורה וכל המצוות, להיותם עיקרים
 ושרשים להם. ולזה היו עשרת הדברות יוצאים ומסתעפים מסוד עשר ספירות, שבהן נחתמו
 שמים וארץ, וכל הדברים העליונים והתחתונים מהם יוצאים ומהן נמשכים והן השרשים
 והעיקרים לכל. ולפיכך עשרת הדיברות היו כדוגמתן — שרשים ועיקרים לכל המצוות
 ומהן יוצאות ומסתעפות. והנה המאור העליון, מקור ההוויה, הוא העיקר והשורש לכל
 ההוויות, כי בו היו גנוזות וממנו נאצלו ובו תר״ך מאורות כמנין כת״ר, וכנגדם תר״ך
 אותיות בעשרת הדיברות, אשר משם נאצלה התורה העליונה, הכוללת תרי״ג מצוות,
 וכנגדן מסתעפות ויוצאות מעשרת הדיברות, והשבעה הנותרים כגגד שבעת ימי בראשית.
 ולזה באו הדיברות חתומים בשם אהי״ה, שהרי תתילתן א׳ וסופן ך — אי׳ך טוב לישראל.
 וכן דיבור *אנכי״ כולל כל שאר הדיברות והוא עיקרם ושרשם, שהוא סוד קבלת
 מלכות שמים, והוא כלל כל העיקרים, שמהם נתחייבו כל חלקי התורה והמצוות, שהם
 בכלל עשרת הדיברות, כי *אנכי״ יורה על מציאותו, ומהמציאות נתחייבו החוקים, שהם
, מורה על היותו מהווה הוויות כולם והוא אשר  גזירת המלד, והוא החלק הגדול בתורת ה,
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 חידשם והמציאם והוא לבדו הקדמון האמתי. ומזה העיקר נתחייבו הדעות והאמונות
 האמתיות, הנקראות בתורת *עדות״ אלהים המורה על ההנהגה וההשגחה. ומזה העיקר
 נתחייב החלק בתורה הנקרא *מצוות״, *אשר הוצאתיך מארץ מצרים״ הוא פינת היכולת

 הבלתי בעל־תכלית, וממנו נתחייב החלק הנקרא *משפטים״.
 הנה כי הדיבור הנכבד הזה שורש ועיקר לכל הדיברות כולם, אשר הם כלל כל
 התורה, ועם שכל אלה העיקרים — מהם היו בידם קבלה מהאבות ומהם מה שהשיגו בחוש
 ממה שראו במצרים, הגה עם כל זה רצה הקדוש־ברוך־הוא, שיגיעו להם כולם ושישיגם
 הנבואה בענין שיתאמתו להם אימות חזק, הואיל והם העמודים הגדולים, שכל האמונה

 תלויה ועומדה עליהם.
 והדיבור השני, שהוא *לא יהיה לך אלהים אחרים על פני״, שהוא המורה על הייחוד
 ובאמרו *על פגי״ חזרה על כל אלה העיקרים ממציאות וקדמות והשגחה ויכולת, שהוא
 אחד בהם והם פניו, כלומר פנימיים בו ואינם חוץ ממנו, הזהירם שלא יבקשו אלה הדברים
 מזולתו, כי לא ימצאום בשום כוח ולא בשום נברא כלל, כי אלה הם אחרים בו ואינם חוץ
 ממנו ובכל כוח זולתו, הם אחרים להם, כי הם תלויים בו ואין להם מציאות וקיום כי אם
 ממנו. ואלה שני השרשים הגיעו להם לישראל מפי הגבורה, להיותם עיקרי האמונה, ולא
 הוצרכו למשה שיפרש להם בהם שום דבר. כי עם שהגיעו להם כל הדיברות מפי הגבורה,
 הנה הוצרכו אחרי כן לפירוש מפי משה, וזה בשמונה דיברות. אבל באלה השגים הגיעו
 להם בשלימותם כמו שהגיעו למשה, ולזה החליטו בהם הגזירה באמרם: *אנכי ולא יהיה
 לך״ מפי הגבורה שמעגום. ולא באה זו הלשון למעט ולומר, שלא שמעו אלא אלו, כי יסתור
 בזה כל הכתובים המעידים, כי כל הדיברות שמעו מפי הגבורה. אבל הכוונה, כי מנין
 תורה, שהן תרי״א מצוות הנכללות בשמונה דיברות נאמרו למשה מםיגי ביאורן ופירושן,
 והן אשר ציווה לנו משה, כי כלל המצוות נכללו בדיברות וכולן השיגום ישראל בכלל,
 אמנם פרטיהם ופירושיהם הם הם ששמעו מפי משה. וזה בכל הדיברות זולת שנים
 הראשונים, שלא הוצרכו בהם לשום פירוש מפי משה. ואף בכל שאר הדיברות קבלו רז״ל,
 שהשיגו פרשיותיה ודקדוקיה של תורה. לכן יראה מכוונת *פרשיותיה״ כלומר הפירושים
 בכל דיבור ודיבור, וכן הדקדוקים, שהיו עתידים לדקדק בהם הנביאים והסופרים, ולא
, שמעון בן יוחאי  זה בלבד, כי אם גם סתריהם וסודותיהם השיגו, וכן אמרו במדרשו של ר
 עליו השלום: כל דיבור ודיבור היה מלא כל אותם הטעמים, כל אותם דברי הגזירות, שכר
 ועונש, סודות ונסתרות כבית־אוצר זה המלא מכול• (של-ה)

 י:>קב ברבי צבי(יעב״ץ,

 זמן מתן תורתנו ולא יום מתן תורתנו
 בחג השבועות אומרים זמן מתן תורתנו. אף על פי שמתךתורה היה ביום החמישים
 ואחד לספירת העומר, מכל מקום לקביעתנו שאייר חסר — לעולם הוא ף בסיון, שבו ניתנה
 תורה אליבא דחכמים. (סידור עמודי שמיש)
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 הרב יהושע אבן שיעיב
 אנו אומרים זמן

 לכך אין אנו אומרים יום מתן תורתנו כמו בראש השנה או ביום הכפורים שהם יום
 אחד שאנו מזכירים היום ואין אנו אומרים זמן תרועתנו או זמן סליחתנו, אלא יום תרועה,
 יום סליחה, אבל בפסח וסוכות שהם שבעה ימים נמשכים אנו אומרים זמן חירותנו, זמן
 שמחתנו. ובכאן היה לו לומר יום מתן תורתנו אלא בעבור שאיננו מתן־תודה ממש אנו
, עלה משה להר ונתעסק בקבלתה ימים רבים מן ההר אל העם , כי ביום ג  אומרים זמן
 ומן העם אל ההר ולכן אנו מזכירים זמן כי יום החמישים הוא זמן מתן תורה, ואם לא ניתנה
 עד יום אחד וחמישים, אבל בעבור קדושת היום הנכבד שיש בו מצד אחד׳ אנו מזכירים
 בו גם מתן־תורה שהיה גם כן בו ולכן לא הזכירה התורה בזה החג מ ת ן ת ו ר ה אלא חג
 ש ב ו ע ו ת ולא אמר ״כי בו נתתי לכם תורתי״, כמו שאמר בפסח ״כי ביום הזה הוצאתי״
 ובסוכות ״כי בסוכות הושבתי״. (דרשות, נט, עמ׳ א, דפוס קראקד.)

 הרב יעקב קראנץ(המגיד מדובנה)
ה ר ו ת ן ה ת ו  נ

 ״בחודש השלישי... ויסעו מרפידים... ומשה עלה אל האלהים״ (שמות יט, א׳־ג׳).

 ראוי להבין, כי לפי סדר וצחות הלשון יותר מהצודק היה שיאמר ״ויעל משה״ וגר.
 והנראה בזה להקדים דבריהם ז״ל במדרש ז ״באותה שעה ביקשו מלאכי השרת לפגוע
 במשה. עשה בו הקדוש־ברוך־הוא קלםטורים של פניו של משה דומה לאברהם. אמר להם
 הקדוש־ברוך־הוא: אי אתם מתביישים ממנו ז לא זה הוא שירדתם אצלו ואכלתם בתוך

 ביתו ?״
 משל לשר־צבא גדול, שהיה חשוב ונכבד מאד בעיני המלך, עד שלא היה עושה
 דבר כי אם על פי עצתו. ויהיה למלך בן רך ועגוג, ובכל פעם צורר לו להמתיק סוד עם
 שר־צבאו, צוה לבגו לסור מאצלו, כי ״כבוד מלכים הסתר דבר״. ויהי שר־צבא זה מתפאר
 בפני כל שרי המלך לאמור: הלא אגכי טוב לו גם מפרי בטנו, כי בעבורי יפריד מאצלו
 גם את בגו יקירו ויקח מועד להתבודד עמי בחדר־היכלו ויגד לי את כל לבו. והגיעו דבריו
 אלה לבן המלך, ונעצב הבן ההוא על דברי שר־הצבא ועל רוב גאונו, מאשר הוא יקר בעי*יו
 (של אביו) ונכבד יותר ממנו. והפליג כל־כך להתעצב אל לבו עד כי נפל למשכב. ויבואו
 הרופאים לבקרו ויכירו בו, כי כל מחלתו באה לו מרוב עצבות. ויאמרו כי לא יועיל שום
 מזור ולא צרי גלעד, אבל רפואתו קרובה על ידי אשר יבקשו לו מיני שחוק והיתול, שעל
 ידי כך יתפעל בעצמו לגרש עצבוגו ויגונו. ויצו המלך להביא לפגיו הרבה כלי־שיר,
 המיטיבים כל לב, אבל לא פעלו דבר, כי כבר היה מורגל בהם. ויקרא המלך לחכמיו יועציו,
 אולי ימצאו המה ברוחב לבבם איזה עגין חדש, המשמח את הגםש, מה שלא ראה עוד בגו
 יחידו מעולם. ויתיעצו ויאמרו למלך: יצא דבר מלכות מלפניו על כל השרים והפקידים,
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 אשר בחצר המלך, כי בכל יום יתחפש אחד מהם בצורת דוב וכדומה, ויבוא כך לפגי בנך
 ואין ספק כי יכיר את כל אחד בכבודו ופקידתו׳ ועתה כאשר יראה אותו מצחק לפגיה
 יתפעל בשחוק ושב ורפא לו. ויהי כן. ויהי היום רגיע תורו של שר־הצבא הגדול והוא
 התחפש על כרחו בדמות דוב ובא אליו והיה מצחק ומרקד לפגיו, והוא הכירו וימלא שחוק
 פיו ולבבו נתמלא שמחה עצומה. ויהי בצאת השר ההוא החוצה, גלוו אליו שרי המלן
 ואחוזת מרעיו ויאמרו: הנה עתה ראה גם ראה, כי אהבת המלד לאחר אינה כאשר אל בנו.
 כי הלא בחלותו ציווה עליך להתחפש בצורת דוב, מה שהוא לך בזיון גדול, כדי להפיק

 רפואה לבנו אהובו לתת שמחה בלבו.

 הנמשל: המלאכים, שרי מעלה, הסתכלו בעצמם, שאין ערך כלל לגדולתם וחשיבותם
 בין קרוצי חומר, כי המה עצמים נבדלים העומדים ממעל לו, ובן־אדם לו הארץ והוא
 שפל וירוד. לכן הפליגו ואמרו: מה לילוד־אשה בינינו? ״תנה הודך על השמים!״ ומי
 כהחכם יתברך, שבירר למלאכים, כי יכירו וידעו, שחיבתם של בשר־ודם גדולה יתר מאד
 מחיבת המלאכים. וזה מה שעשה הקדוש־בדוך־הוא קלסתר פניו של משה דומה לאברהם
 ואמר להם: אי אתם מתביישים הימנו, שירדתם אצלו ואכלתם בתוך ביתו? כי בהיות
 אברהם דואג ומתעצב אל לבו על שלא היו אורחים באים, בהכרח באו המלאכים בדמות
 אנשים לאכול אצלו לחם, מה שהוא בלתי נאות לשכל רוחני, כי אין לפניו לא אכילה ולא
 שתיה. ועם בל זה מאהבת אברהם צוה להם לשנות את הסדר ויאכלו. הנה מזה עליהם

 לראות את יקרתו של המין האנושי, שהוא עיקר במעשי ידיו יתברך, ובנים המה לו.

 *בשעה שעלה משה למרום, אמרו מלאכי השרת לפני הקדוש־ברוך־הוא: מה לילוד־
 אשה בינינו ז אמר להם: לקבל תורה בא״ וכר. *מה אנוש כי תזכרנו ?״ וגו/ אמר לו הקדוש־
 ברוך־הוא למשה: ״החזר להם תשובה״ וכר. וסיום דברי המאמר: *מיד כל אחד ואחד נעשה
 לו אוהב ומסר לו דבר, שנאמר עלית למרום שבית שבי לקחת מתנות באדם״ (תהלים
 סח, י״ט) — בשכר שקראוך *אדם״ לקחת מתנות. אף מלאך־המות מסר לו דבר׳ שנאמר:
 *ויתן את הקטרת ויכפר על העם״ וגו, (במדבר יז, י״ב), אי לא דאמר ליה, מי הוד. ידע ?

 (שבת פח). ויבואר על פי דמיון:

 משל לעשיר גדול, שהיתה לו בת יחידה ושידך אותה לבחור אחד מופלג כשלימות.
 ויהי קודם החופה יצא עליו שם, שהוא נגוע ומוכה בגופו במומין שבסתר. והיתד. שמחת
 ההוא נכזבת. והוא הולך ומצטער מאד, שנתן בתו לחתן כזה. ויהי כי עברו כמה ימים אחר
 הנישואין בירר החתן את הדבר, כי שקר העלילו עליו, והוכיח את ההיפך, כי הוא בריא
 אולם כל כך, עד שהוא בטוח מפגיעת כל מחלה כל ימי חייו. וישמח אבי הכלה מאד.
 ויעש משתה גדול, וישתו וישכרו עמו. ויהי כטוב לבו ויאמר אל חתנו: לך גא החדרה
 וחפש בכל כלי הנבחרים, וכל אשר תשאל נפשר קח לד• וילד ויחפש וימצא כלים גאים
 וחמודים מלאים רפואות יקרות. והיה בוש לבקש שיתנו לו הבלים ההם עם הרפואות, מפאת
 החשד, שחשדוהו לחולה. אבל בא ואמר להם: הלא תודו ותאמינו, שאין לי צויד בהם כלל,
 אולם הן אתם גמרתם אומר בלבבכם, שאני חולה וצייד לרפואות והסכימה דעתכם לסבול
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 ממני הוצאות הרפואות, אם כן למה אפםידם עתה, גם כי איני צריך להם ז הנה אתן אותם
 לאחרים ואגמול טוב לצריכים להם.

 הנמשל: משה רבגו, עליו השלום, בעלותו למרום וגתגשש בעליונים, היה הדבר
 כמוזר בעיני המלאכים, עד שאמרו עליו: *מה אנוש כי תזכרנו ובן־אדס כי תפקדנוז״
 ובאמת הלא בעיניהם ראו אחר כך, כי איש־־אלהים הוא ממש כמלאכי־מרומים. ועל כן
 ברצותם אחר כך לפייס אותו במתנות, הגזברות לעיל, שמסרו לו, גם כי המה אך למותר
 לו, כי שומר התורה כמוהו לא ישתמש בדברים כאלה לעולם, עם כל זה לקח המתנות,
 מפאת שקראוהו תחילה אדם והיו ראויות לו לפי דעתם והסכמתם. ועל כן עתה, אם כי אינו
 צריך להם, יתחסד ויתנם לבני־אדם הצריכים להם. וזהו: *לקחת מתנות באדם״ — בשכר

 שקראוך אדם. והבן.
 עוד נאמר: מה ראו המלאכים לעכב את התורה, שתשאר בעליונים, בשכבר ידוע
 כי עיקר התורה הוא אך בעבור ישראל, שקדמו במחשבה, וכאמרם ז״ל: מחשבתן של

 ישראל קדמה לכל דבר (בראשית רבה, א׳) ז וביאור הדברים:
 משל לגדול אחד, שהיה רב ומורה בעיר גדולה כמה שנים, ולעת זקנתו רצה לבקש
 לו מנוחה, לבלתי יטרד עוד בעסקי ההמון הגדול הזה ובמשפטיהם הרבים, הכבדים ממנו.
 ועלה בדעתו לכתוב לעיר קטנה הסמוכה אליו, שיקבלוהו עליהם למורה, כי שם ישב
 במרגוע, בהיות אנשים בה מעט. וקרא לאנשי עירו וישאל אותם לחוות דעתם, אם הם
 מסכימים עמו על הדבר הזה. ויאמרו לו: רבנו, כטוב בעיניך עשה. ויכתוב לראשי העיר
 ההיא לאמור: אם תאבו, קבלוני נא אצלכם למורה. והם נאספו ויאמרו: טוב הדבר. ויבחרו
 מהם אגשים ויקחו עגלות וישלחו לשם לשאת אותו ואת ביתו. ויהי בבוא העגלות, ויתקבצו
 גדולי העיר ולא נתנו לנסוע מן העיר. ויאמר אליהם: הלא שאלתי את פיכם תחילה
 והסכימה דעתכם על הדבר, ועתה מה לכם להתגגד ו ויאמרו אליו: רבנו, חלילה לגו מעשות
 כדבר הזה. הגה העגלות לפניך, קח ולך כאות גפשך. ויהי העגלוגים אוסרים את מרכבתו,
 והם באו והכו אותם הכה ופצוע ויגתקו את המוסרות, לאמור: את רבגו הגדול אתם באים
 לקחת מאתנו ו שוא לכם, שוא! — וילכו העגלונים אל בית הרב ויספרו לו את אשר עשו
 להם אנשי העיר. וישלח ויקרא אותם אליו ויאמר: הלא תגידו. מה לכם להתעבר באנשים
 האלה ז הלא בתום לבבם ובנקיון כפם באו הנה אחרי כי השלמתם לעצתי! — ויאמרו לו:
 רבנו, אבל עליך לדעת, כי בכוונה עשינו כן, למען הפק טובתך. הנה אתה כתבת אל אנשי
 עירם, שיקבלו אותך אצלם, ומי יודע מה הם אומרים בלבבם, אולי מרמים הם, כי גדולי
 עירנו שאטו בך לגרשך מעמנו על־ידי איזו טיבה ועל־ידי כך תהיה קל בעיניהם, לאמור 1
 מי הוא זה הבא,לגור וישפוט שפוט ז על כן יעצנו לעשות כה למען יראו הם כמה נכבדת
 בעינינו וכמה יקרת, עד שלא נתרצה לתתך הלוך מעמנו כי אם בקושי גדול, וידעו להזהר
 בכבודך, שכל עיקר מה ששלחנו אותך מפה הוא מסיבת חפצנו למלא רצון רבנו, להרגיעו

 מרובי העסקים המזדמנים בעיר רבתי־עם.
 הנמשל: התורה הקדושה עלה ברצונו יתברך לתתה למשה בארץ ולזכות לבני־
 אדם מורכב מחומר וצורה. הגה המלאכים, גם כי ידעו כי התורה אך בעבור ישראל, עם כל



ו 71 נ ת ר ו ן ת ת ן מ מ  ז

 זה התאמצו לחמוד יםיה בלבם ואמרו: ״תנה הודך על השמים״ למוגה גדולה, כי חששו
 המלאכים סן אתרי שיקבלוה תהיה אצלם כמו גר בארז. לאמור: לו היתה חשובה, מד.

 נתנו העליונים לתתה למשה ? על כן עשו בכוונה: בעלות משה למרום לקבל את התורה,
 ביקשו להסגיע בו וחזקו דבריהם עליו, לאמור: ״תגה הוזיל על השמים, מה אנוש״ וגר,
 למען ידעו ישראל, כמה היא חמודה בעליונים, בלתי למען זכות אותם ניתנה למטה, ועל

 ידי כך ידעו להזהד בכבודה ובהדרה.

 לוי יצחק מברדיציוב
י נ י ס ה ו ר ו  ת

ה ר ו ת ם ה ל ה א ר ש  א. י
 השם יתברל נתן התורה לישראל ונשמות ישראל הם גוף התורה. כי ישראל ישנם
 שישים ריבוא ושישים רבוא הן אותיות התורה. נמצא ישראל הם התורה. כי כל אחד

 מישראל הוא אות מהתורה. נמצא מה שפקד משה את ישראל — לימד את התורה.
 (קדושת לוי, במדבר)

״ י נ י ס ה ״ ש ע נ ר ש ו ב י ד  ב. ה
 הנה ידוע, שרב יוסף נקרא סיני מחמת שהיה בקי בהלכות והיה כולל כל השמעתות
 והמסכתות, וכינו אותו בשם סיני. ובכן רואים אנו, שהתיבה ״סיני״ מורה על כוללות הכל,
 שבה נכללו כל התורה והדיבורים. והנה ידוע, שקול הוא כלול מכמה בחינות מאש ורוח
 ומים. והנה דיבור אלהים אין לשער מה שיכול לכלול, ואצלו יתברל אין חילוק בין קול
 לדיבור, כי יכול לכלול בדיבור כל העניינים, כמו ששמענו בהר סיני ״אנכי ולא יהיה לך״,
 ושני דיבורים אלו כללות כל התורה, מה שאין הפה יכול לדבר. אבל הדיבור הגשמי אי־
 אפשר לו לכלול זולת דיבור אחד. אמנם כשאדם מאמין, שכל הבלים • ודיבורים היוצאים
, דיבר, ואז כשמקשר הדיבור בקול והקול במחשבה  מפיו הכול כוח וחיות הבורא ורוח ה
 בשורש הרוחני וחיות אלד״ית, אז אף־על־פי שאין הדיבור יכול לכלול כמה דיבורים יכול
 הוא להיות מכמה עניינים וכמה שכליים והדיבור מתפוצץ לכמה חלקים, כיון שהוא דיבור
 אלהים, כמו שאגו רואים בתורה: כל דיבור של משה, שכתוב בתורה — כל תיבה כלולה
 מכמה ענייגים בדילין ומתפרשין לכמה גוונים. לכן דברי התנאים והאמוראים — כל דיבור
 כלול מכמה עניינים מחמת שהיו הדיבורים קשורים בשורש וכוחות אלהים. והנה כתיב:
 ״ירושלים הרים סביב לה די סביב לעמו״(תהלים קכח, בי) — ירושלים היא כנסת ישראל,
 שבה נכללו כל הדברים, והיא מוםבה הרים׳ ואין הרים אלא אבות, ששרשי הקדושה
 ברוחניות בעולמות העליונים מסבבים את כנסת ישראל, וכל אחד מישראל צריך שיהיה
 דבוק בשורש ויהיה השורש מאיר לענף בלי שום מסך ובלי שום תערובת רע חם ושלום.
 וכל אדם צריך לדבק במידותיו הקדושות, וצריך האדם להיות עושה חסד בעולם, אך

 • הבלי־פה.
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 העיקר שיהיו החסדים טובים, שהם החסדים משורש חסד עליון ולא יהיה בו חלק רע כי
 אף־על־פי שהחסד הוא טוב מכל מקום לא יהיה מעורר בו רע׳ כמו שאמרו חז״ל: ״כל
 מי שנעשה רחמן במקום אכזרי״ וכר (קהלת רבה, פ״ז). וצריך להיות החסד כולו טוב׳ וכמו
 כן הגבורות, מה שצריך אדם להתגבר על יצרו ולהכניע כל חלקי הרע ולשעבד תחת הטוב
 ואז כשבא אדם לידי עבודה אמתית ומתדבק בשורש האמת, ששם כלולים כל הגוונים.
 ואדם צריך להתדבק בכל המידות, בחסד וגבורה שלו ורחמנות שלו כשהיא באמת. ואז הוא
 כלול משלושה קוים, כי במידת האמת כלול הכול, וזה בחינת שי״ן הכלולה משלושה קוים.
 וזהו ״בחודש השלישי״, שהוא בחינת האמת, שהוא השי״ן, שהוא משולש מחסד וגבורה
 ותפארת. כשאדם מגיע לנחיצות האמת, אז הוא יוצא מכל חלקי הרע ומכל המיצרים, וזהו
 שכתוב: ״לצאת בני ישראל ממצרים״ — שהם יוצאים ענפי השעבוד תחת הרע, ולהיפך —
 כל חלקי הרע נכנעים תחת הטוב והאמת. וזהו שכתוב ״ביום הזה״ — בבהירות זו, שהיא
 עצם הקדושה. על ידי זה באו ״למדבר םיני״ — יכולים לבוא לבחינת הדיבור של סיני,
 שהוא כולל כל הדיבורים וכל העניינים. וכמו שאדם מדבק את עצמו במידה הכוללת׳ כמו
 כן הדיבור שלו נעשה ״סיני״ וכולל הכול ויכול לפעול בדיבורו כל מיני השפעות טובות
 לכנסת־ישראל, כל מיני חסדים וישועות לזרע ישראל. אמן. (״קדושת לוי״, יתרו)

 רבי אברהם דוב מאברוטש
 מדוע ניתנה תורה בחוץ־לארץז

 לזה הוצרכו ישראל למעמד הר סיני קודם כניסתן לאו־ץ־ישראל ולא נתן להם
 הקדוש ברוך הוא התורה בארץ־ישראל, כי לא יכלו להיכנס לארץ־ישראל שהיתה בה
 קדושה יותר מקדושת בית הכנסת. שהמתפלל בבית הכנסת צריך לכוון לבו גגד ארץ־
 ישראל, שיש בה ירושלים וקדשי הקדשים ובחינת אבן השתית שממנה הושתת העולם,
 היינו בחינת מלכות, בחינת יראה שבשבילה נברא העולם, כידוע. וזו ראיה שארץ־ישראל
 היתד. בה קדושה יותר מבית הכנסת בחוצה־לארץ וממילא הרוצה ליכנם לבחינת ארץ־
 ישראל צריך הזדככות תחילה במידותיו שיתחבר בהן תחילה בבחינת אהבה ויראה
 ותפארת לד, בלבד והזדככות גדולה כנ״ל. ולכן לא יכלו ישראל להכנם לארץ־ישראל עד
 שעמדו על הר סיגי תחילה ופסקו זוהמתן ונזדככו מידותיהם, בחינת אהבה ויראה ותפארת

 בלתי לד׳ לבדו ואחר־כך נכנסו לארץ־ישראל בקדושה ובטהרה בשלמות.
 (בת־עין, פר׳ לרלח

 רבי נחום מצירנוביל
 נעשה ונשמע

 ״בשעה שהקדימו ישראל נעשה לנשמע יצאה בת־קול ואמרה: מי נילה רז זה לבני,
 לשון שמלאכי השרת משתמשים בה״ וכר.
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 הנה נודע, כי יש עולם התענוג, עולם הבינה׳ וכשמדבר הדיבוךים בחדוה והתלהבות׳
 בא לו התענוג אחר כך, כי מתחילה צריך להטריח עצמו בעבודה׳ שתהא התעוררות
 ותשוקה שלו. וזה נקרא ״עולם הבא״, רוצה לומר: כי הוא בא תמיד בשעת עבודה. ועולם
 העתיד נקרא ״לעתיד לבוא״ בגמרא, ושמיעה הוא מלשון בינה, כמאמר ״כי שומע יוסף״
 (בראשית מב. כ״ג), כי לולא זה שהיו צריכים לטרוח מקודם, לא היה נחשב לעבודה, כי

 היה תאור. כשאר התאוות.
 וזהו שאמרו ישראל ״נעשה ונשמע״ — רוצה לומר: נעשה העבודה ונטרח, ואחר
 זה נבוא לעולם בתענוג, כדי שיהא חשוב לעבודה. יצאה בת־קול ואמרה: ״מי גילה רז זה״
 וכר ״לשון שמלאכי השרת״ וכר. באמת הוא דבר גדול, כי גם אצל המלאכים הוא גם כן

 כך: מתחילה צריך להתעורר בתשוקתו לקדושה והחיות מהבורא יתברך.

 קבלת התורה מחדש בכל חג שבועות
 וזהו ״ביום הזה באו מדבר סיני״ (שמות יט, א׳), דרשו רז״ל: שיהיו חדשים עליך
 כיום שניתנה. ואיך אפשר הענין י הלא התורה ניתנה זה זמן ארוך, ואיך יהיו חדשים כיום
 שניתנה? אבל לפי דברינו מובן היטב, שבכל יום ויום מקדים נעשה לנשמע, ש •ד. היה
 עיקר קבלת התורה, כמבואר, וזהו ״ואתם הדבקים ביי אלהיכם חיים כולכם היום״ (דברים
 ד, ד׳). וצריך להבין. למה כתיב בשני שמות, ״בה׳ אלהיכם״, היה לו לומר ״ואתם הדבקים
 ביי״ ולא יותר. ולפי דברינו לעיל יובן היטב, כי אלהים בכל מקום הוא דין וצמצום, וזהו
 ״אתם הדבקים בה׳ אלהיכם״, היינו אפילו כשהוא מצומצם אצלכם, כשנפלתם ממדריגתכם,
 אף־על־פי־כן אתם דבקים בשם יתברך באמצעות, כי הלא חיים כולכם היום. ומי הוא

 החיות שלכם י הלא הוא יתברך שמו ויתברך זכרו.
 יש בכתבי האר״י ז״ל, שבכל זמן מן הזמנים, כגון פסח, שבועות, סוכות, הוא נעשה
 בכל שנה, כשבא זמנו, כמו שהיה בפעם הראשונה? בפסח הוא יציאת מצרים׳ ובשבועות
 מקבלים את התורה, וכן בכל זמן. ואיך מקבלים התורה בכל שבועות, והלא כבר ניתנה ?
 יש לומר על פי מה שאמרו רז״ל: בכל יום יהיו בעיניך חדשים כיום שניתנה. ואת זה
 צריך לקבל עליו בכל שבועות. (״מאור עיגים״, יתרו)

 האדמו״ר גדליה מלוניץ
 לכל אחד באה התורה המסוגלת לו

 בשעת מתן־ תורה קיבל כל אחד ואחד את התורה כפי ערך שורש נשמתו וכפי
 הכנתו. כמו שאמרו חז״ל שלכל אחד ואחד באה התורה והמצוה בשעת מעשה ואמרה לו:
 קבל אותי על עצמך. הכוונה בזה שלכל אחד באה התורה המסוגלת לו מערך נשמתו מבחינת
 הפרד״ם •. והנ־־, עיקר ההכנה לקבלת התורה היא השפלות וכפי ערך השפלות שבאדם כך
 גתפעל בו שיעור הכל, לקבל בו התורה כפי גדלותה וקטנותה. (תשואותיהן, פר׳ ואתחנן)

 • פשט רמז דרוש סוד.
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 צבי אלימלך מדינוב
 למה חג שבועות אינו רק יום אחד?

 למה חג הפסח וחג הסוכות המה שבעה ימים וחג השבועות, זמן מתן תודתנו אינו

 רק יום אחדו והיא לדעתי להורות שמתן־תורה היא למעלה מן הזמן. דמה ימי הפסח

 וחג הסוכות חוגגים בכל שגה שבעה ימים, שבוע שלם, ובכל שגה חוגגים בקביעות יום א׳

 בשבוע, יום ב׳ ואילך. מה שאין כן חג השבועות: יום מתן תורה אין לו זמן מוגבל, כיוון

 שהוא רק יום אחד. הגה בשגה אחת יחול ביום א׳ ולשגה אחרת ביום ב׳ וכיוצא בזה, בלי

 זמן קבוע לחגיגתו, להורות אשר יום נתינת התורה איגו תתת הזמן. >בבי יששכר, י״ז)

 לא ןזיום, לא ה;ה מללןיו יום למהו,

 !ם קאןזךיו יום ניךא. לך^ה לו. לא יהי.

 לי גיום השלישי ההוא, להיות הבקר.

 נןהי קולות ןןאז ל$ךץ לא נ?י9עו,

ו ב  מקול כעם וסקול סער ^

 ?ןם אל. העו^ה ננ״לאות עי אין סקר.

 ולךקים ךב האירו, נךאו מלל־עלר.

 ללךקים יוךךים העלים לא .?ערבו

 פעל ןןלהים ן^יו, 5אז לא נוךעו.

 על-ןזהר עןן ללד מןןךיד לל־רואהו.

- - DftQ לא 5?לץ, א?ר ל?:ה ליום 

 אל פךשז עליו ע?נו עם עךללי־נ*3ר.

 ןם אל קול שולר ןזןק ?אד הקזמיע,

 ןז?לא וללא. למהו לא ש?ועה אזן.

 אם לתקע שולר לעיר ןזעם :ןןךדו,

 $ף־9י ?ןקול שולד ל$קע בו מלועל.

ה 0ךדו, ^ ר ל ?  על־כן לל־ןזעם $

 איש לא ;לא חולה, תוך $הליהם ^חלאו.

ש מלןזיו יורנו, י  זולתי איש ןז^להים׳ א

 :דע, לי ןזמוךאים הגדולים ןזאלה

 נעבור רונןם ??זךאל יגעבור ללךמו

 לא ןזאלהים ךלר עלזהם מן־השמלם,

 לי $הלם בלווים ו?ז$לתו ה$ה.

 נפתלי הירץ ווייזל
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 על־לן"דלר על־לב ןןעם דלרי סוב טעם:
 ״5ה תיךאו, סד. תלןחדו יסד, תלהלוז

 הנה ץןלןזילם לא, אל סוב׳ אל ךב־סלד׳
, ק ן ל ־  1!ד ע?זלם תורות א$ת, ^?סי

י אחגת־עולם׳ 95מי לקראף׳ ל  ה
 ??שוע 0תן על־3לה לן לשיש עליך,

 ומדוע תוך $הלילם תסלאוז
 עתה לקראת ןהאלהים סךה3^ה *אי,

 ע?דו מול ןזר קךשו וס^ותיו האזינו!״
 ^ןזמוע ןזעם ?ליו אקרי־נעם אלה,
 ןץאו ^לם ולתחתית {$7ר התללבו.

 קם :לאו 9ן־ה3ןזנה עד־הןבול קןם למו,
 .ני: :לא ??עונו מן ןזשמלם,

 ףךד על־קר סיני מתוך ךלבות י£ךש,
ךש, נןהי סקךש 9לך,  נןהי סיני לי̂

 כאקןר ??לה ?ליו לולך הלבוד ללה.
 הודו ללה ^סלם, ןזאךץ האירה׳
 מסיגי ?א וןןלל־עלר ל,איד למו,

 סהר שעיר ןלח, מסר לאךן הוסיע.
 אל־לל־^קום הלנו — ^ם לןךני־אור הליטו,

ל גגךם אור ןזש^ש.  נעלים סלל־אורים. ן
 לל־הלבוד, לל־ןזגךלה יום זה הךן1מו,

 הןתה להם רק שעשועים ולשיבת ןלש,
 לולי חךךת ץמלהים עליהם ןללה,

 לי ךאו ההר בוער עד־לב השסלם,
 לי :רד יי עליו לאש לוןןטת.

 נוךא אלהים, לןע להרים :עשנו.
 ןם־ןזר סיני ??זן ללו סלני 8לו3״

 ולע^ן ןזלל^ן עלה עשנו מעלה,
 ו!ןןרד לל־העם מאד. {ב מיום ן^רע^.

 ומ^ה נןש אל־העךלל למקום קדש.
 $ז נלתחו קש5לם ו^זמי ןזשסלם,

 העם במחנה הללה ךאי וייראו
 5הוד אל וי[מ^ה עיןם לא ראתה.
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, י ק1ל ל9על ה ם ד די  ע1ךם עומדים סךעי

. ר ק ח ך י ד א עלה מ$ל־קול1ת ע  קול $דול. נ

ם מ^ךם, ע ע מ א ^  ק1ל ןןלהים סזים׳ ל

ו 3ית־?ק1ךאל לקוס־אץנים. ע ?  בו ^

. (מ״שירי תפארת״, שיר י.  את־עקזךת ןזךלרים מ$י אלהימו

 הרב שלמה זוין
 שבועות בספרות ההלכה

ה כ ל ה ת ב ו ע ו ב ש ג ה ל ח ו ש מ ו ק  א. מ

ר ד ה מ ע ת ההלכה. מ ו ר פ ס ם זעיר ב ו ק ת מ עו ס חג השבו פ ו ם ת ם האחרי י חס לחג  בי

ם ה ה ר ו ת י ו נ ת להם. סי חדו ו ת מי ו ות מעשי ל מצו ת ש ו מ ד תגבשו ב א נ רה ל ־תו י ומתן נ  סי

ם י נ די ת ו צקו ת מו ו כ ל ה ל לא ל ב , א ימי ו הפנ נ ו תי וצבי ן לקדושתו של החג, לערכו המהו י  ענ

ך או ל כ ב ר זקוק לענף. א ק י ע ט ואין ה ר פ ך ל ל צרי ל כ א המידה. אין ה ך הי לי כ  קבועים. או

ין ן ולאו ה עשי ר ו ן ת ת ם מ ו י ן ל ה אי ר ו ת ת ה א י ר ק ב ה ו ל י פ ת ד ב ב ל מ בדה היא ש ת — עו ר ח  א

ה קיים). ש הי ד ק מ ת ה י ב ו בזמן ש הג ום שנ ת הי ב ו ל ח ת ש ו נ ב ר ק בן ה וחדים (מלבד כמו  מי

ר סו ב ואי טו ם־ ו ת י ת י ב ב, ש ום־טו ת י ח מ : ש ב ו ט ־ ם ו ם בכל י י הג ו ם הכלליים הנ י נ  ישנם הדי

ן ב בלשו ום־טו י ת ״ביצה״ ; כ ס מ ם ב ארי קיהם המבו ם ודקדו ה י ט ר ל פ כ  המלאכה — ל

ן ד כדי ת לחו עו ת שבו ו ל אין הלכ ב ך. א ב בשלחן ערו ם־טו ו ת י ד ובהלכו נים) בתלמו  הקדמו

ת חג ל י פ ר ת ד ס  שיש ״הלכות פסח״ ו״הלכות סוכה״. סימן אחד ב״שלחן ערוך״ (תצ״ד) ״

כלל בת1ך ״הלכות פסח״. ת החג ואף הוא נ ו ל הלכ לל כ  השבועות״ כו

 (מתוך ,,המועדים בהלכה״, עמ׳ ש׳׳ד,)

? ם י ב ו ם ט י מ י י נ ת ש ו ע ו ב ם ש ה ג ל ו ג ם ב י ש ו ה ע מ  ב. ל

י ר ם ״ספיקא דיומא״, ה ם משו י ב ו ם ט י מ י י עות שנ ה עושים בגולה גם בשבו מ  ל

י הראיה. ל פ ו בזמן שקידשו ע ל י ק בדבר, אפ פ ם ס ו ת ש ו לם להי ר לעו ש פ ה א י א ה  בשבועות ל

ה ואחריהם ר י ג ס ה ימי ה ע ש ת ם ו י ע ב ר ו א נ א מ ל י מ קבע פסח׳ מ י הו ת  שהרי מכיון שידעו מ

ק ג הלכה י״ב): ״וכדי ר ם (קידוש החודש, פ ״ ב מ ר ר ה ב ך כ ת? רמז על כ עו ו  הוא חג השב

ם (מחמת ם ש עי י י מג ם שאין שלוחי תשר ם שכל מקו ו החכמי נ י ת התק עדו ק במו ו  שלא לחל

. ר׳ משה ״ ת ר צ ל ע ב ש ו ט ־ ם ו ו י ל י פ ם א מי י י ם מירושלים) עושים שנ  ריחוק המקו

ה , בזמן קידוש הראי ו נ ם אבותי וצא שג : י ה ל ז ה ע מ פר (חתם סופר, או״ח, סימן קמ״ה) ת  סו

למה ק במועדות״, ו א ״שלא לחלו ל ת ספק, א מ ח ת מ עו ל שבו י ש ב שנ ם־טו ו לם י א עשו מעו  ל

ך ו ת ״ ז מ לו ר לקלקו ב ד ם ״שמא יחזור ה ו בידינו״, משו נ תי זהר ב״מנהג אבו ן להי כי ו צרי  אנ

ר ת ו ר י ו מ י של שבועות ח ב שנ ם־טו ו : י ה ר ו א כ ראה ל כה מהנ א הפו נ ק ס ך הוא מוציא מ  כ

ם גזירה, ק משו ה ר ל י ח ת כ ל ל ב ק ת ק נ פ ת ס מ ח א מ ל י של גלויות, כיון ש ב שנ ם־טו ו  משאר י

ם י הג ו חה ולמעלה שנ ם מן המנ י ד ל ראש השנה בזמן ש״באו ע ם ש י ב ו ם ט מי י י ה לשנ מ ו  ד

למחר קודש״. גשם, שם, עמ׳ ש״ח) תו היום קודש ו  או
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ן ו י ל ע ם ה ע ט ת ב ו ע ו ב ש ת ב ו ר ב ד ת ה ר ש ם ע י א ר ו  ג. ק

 שלוש פעמים בשנה קוראים עשרת הדברות בציבור בתורה: בשבת יתרו״ בשבת
 ואתחנן ובשבועות. וחשיבות מיוחדת לקריאה זו. כידוע — בזמן המשנה לא היו מברכים
 כל העולים לתורה על הקריאה, אלא הראשון והאחרון (״הפותח והחותם״) בלבד. אבל
/ הלכה ז׳).  בעשרת הדברות צריך העולה לברך תחילה וסוף (ירושלמי, מגילה פרק ג
 ונהגו שהחכם עולה לתורה בעשרת הדברות (מגן אברהם. סימן תכ״ח). וחילוק יש בין
 הקריאה בשבתות לזו שבשבועות בנוגע לטעמים. בשבתות קוראים ב״טעם התחתון״
 ובשבועות ב״טעם העליון״ (שם תצ״ד). וכן אנו נוהגימ בימינו. עיקר החילוק בין הטעמים
 הוא: בטעם התחתון כל פסוק ופסוק נחלק לחוד, ואילו בטעם העליון — כל דיברה ודיברה.
 *אנכי״ ו״לא יהיה לך״ נקראים (בטעם העליון) כפסוק אחד. ו״לא תרצח״ ו״לא תנאף״
 וכר — כל אחד כפסוק נפרד. לפיכך ״לא תרצח״ הצד״י פתוחה בטעם התחתון וקמוצה.
 כסוף פסוק, בטעם העליון. התווי״ן של תרצח, תנאף, ותגנוב רפויות בטעם התחתון ודגושות
 בעליון. ויש עוד שינויים הנובעימ מחילופי הטעמים. (שם, שם, שכ״ר.)

 ןאב היידנהיים
ת ד ו נ ו ר ח ו א ת א ו נ ו ש א ת ר ו ר ב  ד

 והנה לפי עדות הרב בעל משאת בנימין« והרב בעל נחלת יעקב 2 וזולתם כן היה
ת דווקא וכדעת ו ע ו ב ש  מנהג בני אשכנז מעולם לקרות עשרת הדברות בטעם העליון ב
 הרב חזקוני* לא בשבת פרשת יתרו ולא בשבת פר׳ ואתחנן. ועכשיו רובם תפשו במנהג
 ספרד אשר החזיקו בשיטת הרב ״אור תורה״» לקרות לעולם בטעם העליון בצבור ובטעם
 התחתון ביחיד. ויאמר החכם ר׳ שלמה דובנא בעל ת״ם (תיקוני סופרים) כי לזאת החזיקו
 הספרדים בדעת בעל אור תורה בעבוד שני מיני הנגינות הנמצאים גם בדברות האחרונות
 בפ׳ ואתחנן שאינן נקראות לעולם בשבועות. ועל זה מתעצמים הספרדים בחשבם שאין
, שלמה דובנא ז״ל בהתרתו ״שאפשר שאין החיוב לקרות  להתירו בשום אופן. ויאמר ר
 בשבועות הדברות הראשונות דווקא, אבל הרשות נתונה לבחור איזו מהן שירצו. והאחרונים
 בחרו בראשונות והטעמים הכפולים של האחרונות לא זזו ממקומם״. וזה שיבוש גמור, שאין
 קריאת הדברות הראשונות בשבועות ממנהגא כי אם מדינא כמו שכתוב במגילה (לא.):
 א׳ בשבועות קורין בחודש השלישי וכר. יהבנת המקרא, סוף ספר שמות)

ן — שאלות ותשובות, לרבי בנימין אהרון םאלניק׳ קראקא, 1633. י מ י נ ת ב א ש  י מ

ב — פירוש על רש״י שעל התורה, לרבי יעקב בן הנ״ל, 1742. ק ע ת י ל ח  1 נ

י — פירוש על התורה, נוסף לרש-י, לרבי חזקיה ב״ר מנוח, קרימוגה, 1559. נ ו ק ז  • ח

ר ת ו ר ה — לר׳ מנחם די לונזאנו, על כל פתוחות וסתומות וחסר ומלא בחורה וכר. ו א • 
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 הרמן כהן
 מה בין נוסח ראשון ובין נוסח שגי

 של עשרת הדברותז
 מוצא אתה שמכל עשרת הדברים לא נשתנה נוסח ראשון מנוסח שגי אלא מ צ ו ו ת
ת ב ל בד. בשמות ניתן טעם לשבת בבריאה ואף בכאן באמת לא ניתן לשבת׳ כפי ב ש  ה
 שאפשר להגיח, טעם דתי בלבד. מטרה זו אחרונה היא, שכן באה הבריאה כולה רק בשביל
 השבת בלבד. ואף־על־פי־כן אתה מוצא שבספר דברים חטר טעם זה לגמרי ובמקומו בא
 המאמר הגדול: למען יגוח עבדך ואמתך כמוך... על כן צוך ד׳ אלהיד לעשות את יום
 השבת וכר, ואלמלא לא היו מעלות אחרות ליהדות אלא שבת זו בלבד, הרי היתה היהדות
 בתקנת השבת ובקיומה בבחינת כובשת דרך ההתקדמות. ואף אם תנאי הכלכלה של ימיני
 מכבידים על כלל היהדות לשמור את השבת מחללה הרי היתה השבת מעין סמלה החברתי
 של היהדות. (מתוך ״כתבים על היהדות״, תרגום 1. וויסלבםקי)

 ההתגלות על הר סיבי
 כשם שאין הבריאה מסתורין, כך אין לראות אף את ההתגלות כמסתורין ולא
 כסתירה למושג יחידות האל השריר וברור. אדרבא, היא תולדותם של שגי מושגים אלו.
 שהרי מכיון שהוחזקה יחידותו של אלוהים בבחיגת מקור לישותו של העולם, ודאי הוא
 שצריכה היא לשמש גם בבחינת מקור למושג האדם, כל שהאדם מובדל כבן דעת מכל

 יצירי עולם.
 ומשמעה של דעת אינו הכשרתו העיוגית של רוח האדם בלבד, אלא ערבה היא

 למוסר ומתוך כך גם ליצירתו של רות האדם המוסרי ולקיומו.
 בדין הוא שתהא ההתגלות יוצאת מאת האל היחיד בבחינת מקור המוסריות היחידה

 לאגושות.
 שכלגותה של תורת האלהות העברית הובלטה בעיקר בצמצום זה שהיא מצמצמת

 בו בעצם את ההתגלות: בבחיגת מעמד הר סיגי.
 ויש בעובדה ספרותית זו בלבד לשמש פתח מחשבה: כלום לא גיתגה כל התורה
 כולה למשה מסיגי? היאך יעלה על הדעת לצמצם את ההתגלות ולהעמידה על עשרת

 הדברות בלבד?
 תכגן של עשרת הדברות — יסוד ושורש לכל תורת מוסר אנושית, שכן אין לה לזו
 מקור אלא באלוה בלבד, שאלהי רוח הוא ויחיד הוא ואין לו דמות. תורת מוסר זו נכנסת
 לפני ולפנים של האדם על מאוייו ורצוגותיו, גם לתוך מבנם החברתי של חיי הצבור.
 הלכך עומדת השבת, זו המצוד. על שחרור עבד ושכיר יום מעבודת עולם, במרכז תמציתה
 זו של תורת המוסר. וגם אותו דבור ״מתן תורה״ שבו צוינה ההתגלות, מרחיק מתוך ודאות

 תמימה כל צל של מחשבה על הסרת צעיף וגלוי המכוסה.
 מעשה ההודעה לבדו הוא לפי זה עיקר לגבי רוח הלשון העבריה. והודעה זו אינה



ו 79 נ ת ר ו ן ת ת ן מ מ  ז

 אלא מתן עצמו של אלהים, כשם שהוא נותן את עצמו בכל היוצא ממנו. בטיבה של הודעה
ל כלל, ואינו מטפל בה טיפול יתר אלא פ ל פ  זו אין רוחה הדתי של אמונת האחדות מ

 לשם הרחקת כל הגשמה וכל המרי מעל רעיון גלויו של האל היחיד.
 האלהים יוצר רוחו של האדם, ויוצר הוא רוח זה בבחינת רוח הקודש. ובבריאז;

 זו בלבד נפתרות כל החידות, הגראות כרוכות בגלויו של האל לבני האדם.
 ואולם תורת משה אינה תורה עיונית בלבד, אלא גם ספר דברי הימים לעם ישראל.
 צריך היה להשמיע לעם בראש וראשונה את דברי ימיו ואת ראשית התהוותו, כדי שתהא
 הכרתו הלאומית מלאה את תעודתו הרוחנית, ותעודה רוחנית זו תתקיים בםיוען של הרגשת

 ערך עצמו של הרוח הלאומי והתלהבותו.
 שיאם של דברי ימי ישראל הפנימיים הללו, הוא דמות זהרו של משד- אולם חלילה
 לו להעשות גבור או מעין־אלהים ועל אחת כמה וכמה שלא היה לממוצע אלהי. ואולם
 עם כל זה היה מן ההכרח שיהא הוא םרסור ראשון להתגלות, ושינתנו לוחות הברית על־
 ידיו. צריך היה שתבקיע דמות זוהר מעין זו את אפילת המיתום, מאחר שרק בםיוע ההכרה

 ההיסטורית אפשר היה לפרח דרך לרוחו של האל היחיד.
 אפיינית היא העובדה שמשה נקנה לתודעה הישראלית כ״משה רבנו״. הוא איננו
 המגלה, אלא הרב. גם אותה םרםרות בין האלהים ובין עמו ישראל שהוטלה עליו, אין אנו

 רואים אלא כהוראה בעלמא. כל סרסרות רוחגית הוראה היא.
 יאה לו לםגגון קדומים זה של תולדות ישראל בכתבי הקודש, שגתבטאה הפלאתו
 של משה בציורים שאיגם אלא גובלים ברוחגי. צא וראה שלא חששו להשתמש בדבור *פה
 אל פה אדבר בו״. ואולם כשם שאין ליחס פה לאלהים, כך אין ליחם דבור אל פיו של משה.
 דברים אלו באר אבן עזרא בלשוגו השגוגה לאמתם: ״בלי אמצעי״. כל עגיגו של הגלוי

 כולו מואר ומוסבר בשתי מלים אלו.
 ואולם ההצעה המקראית הולכת מתוך תמימותה האפית ומשתלמת ומגעת לידי
 עקביות שלמה. ״פנים בפנים דבר ה׳ עמכם בהד מתוך האש״. הרי שאף את העם כולו
 דבר ה׳ פנים בפנים, הוד. אומר: פה אל פה. ושוב אין מקום ליתרונו של משה: לכל העם
 חלק בו. וקריאה זו לעם כולו, שידמה למשה בקבלת ההתגלות, אף היא מחזקת ומאמצת

 את ההכרה הלאומית שתהא מתעוררת להשגת תעודתה.
 ואולם עוד לא הורחק כל אבק של הגשמת הרוח האלהי בהופעתו על הר סיני.

 ואין זה פלא ספרותי, כביכול, באותו מהלך ההתעלות הרוחגית של העם עצמו,
): ״לא את אבותינו כרת ה׳ את הברית הזאת כי אתגו אנחנו,  שגאמר בספר דברים (ה, ג,
 אלה פה היום כולנו חיים״ — בגבוב זה של מלות הרמז אנו געתקים מן העבר כולו, ושדה

 חזיוגה של ההתגלות מעבר להווה.
 וכך הולך וגמל אותו רעיון גדול, שעל־ידיו מרחיק ספד ״דברים* את מקורה של

 תורת פשה מכל העולם החיצון כולו, כדי לכוננו ולקיימו אך ברוחו של אדם בלבד.
 בנאום גדול זה שבערבות מואב, שאיני מהסס כלל לציינו כמעשה־אמנות חשוב
 ביותר בםפרות־הדבוד כולה, ניתן פתרון פשוט וברור לכל דבר ההתגלות, הנראית
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 אבל הנביא מאמין בכוח האידיאל. בטוח הוא כי האידיאל הגדול׳ שהוא מתעתד
 לתת לעמו, יהיה בו די כוח לעקור משורש כל נחלת העבדות ולברוא לו׳ לעם־עבד זה,

 לב חדש, לב מלא עוז ושאיפה למעלה, למעלה, ככל אשר תדרוש ממנו תעודתו הגדולה.
 ומאסף הנביא את עמו *בתחתית ההר״ וקורע לפניו את השמים ושמי השמים ומראה

 לו את ״אלהי אבותיו״ בצורה חדשה, בכל גדלו העולמי.
 *כי לי כל הארץ״ — קורא אלהי ישראל ״מתוך האש״. לא כמו שחשבתם עד עתה,
 אתם ושאר העמים, שכל עם ומדינה יש להם אלהיהם לעצמם, שידם תקיפה בגבולם והם
 נלחמים אלו באלו ומנצחים אלו את אלו׳ כהעמים המשועבדים להם. לא כן! אין בעולם
 אלהי ישראל לבד ואלהי מצרים לבד, אלא אל אחד שהיה הוד. ויהיה, — הוא אדון כל
. העולם כלו מעשה ם כ י ת ו ב ל ה י א  הארץ ומושל בכל העמים. ואל־עולם זה הוא א
 ידיו הוא וכל בני האדם בצלמו נבראו. אף בכם, בני אברהם בחירו, בחר להיות לו לעם
 סגולה, ״ממלכת כהנים וגוי קדוש״, שתקדשו שמו בעולם ותהיו לציפת לשאר בני האדם

 בחייכם האישיים והחברתיים, שיתכוננו על יסודות חדשים, ברוח ־.אמת והצדק.
 ״צדק צדק תרדוף!״ — ״מדבר שקר תרחק!״ — לא תשא פנים לתקיפים, ו״גר
 ויתום ואלמנה לא תענו״. אך גם לצד החלשים לא תכריעו את הכף, ״ודל לא תהדר בריבו״.
ה יהיו לכם לקו־המדה בחייכם. כי אלו ואלו ל מ ח ה ו ב ה  לא שנאה וקנאה, ואף לא א

 מקלקלות את השורה ומעותות את הישרה, אלא — צדק צדק!
 ״השמע עם קול אלהים מדבר מתוך האש״ דברים נעלים ונשגבים כאלה? והעם
 אשר שמע כזאת, אף אם מאות שנה היה שקוע בעבדות ושפלות — איך יתכן שלא יתרומם

 משפלותו ולא ירגיש בכל חדרי לבו את האויר השופע עליו לטהרו מזוהמתו ן
 כך חושב הנביא, והעם מוסיף חזוק למחשבה זו׳ בקראו פה אחד בהתלהבות: ״כל
 הדברים אשר דבר ד׳ נעשה״• (מתוך -משה״)

 הרב א. י הכהן קוק

 צלילי השמע של נעשה ונשמע
 ובכל שנה, כשהיום הקדוש הזה, יום מתן חורה, חוזר ומופיע על ישראל. גדולת
 עולם מתחדשת בקרבנו, ונכונים הננו להקשיב עוד הפעם את קול ה׳ בכח׳ קול ה׳ בהדר,
 כאשר שמענו אז במדבר לפני בואנו לארץ, טרם דרכה כף רגלנו על ככר אדמה אשר
 נאחזנו בה לנצח, אשר גדלה נשמחנו בקרבנו, ומטל של החיה שבנו לחיות חיים חדשים

 אחרי אשר פרחה נשמתנו, מרוב חזון וגדולה אצילית.
 ועתה, כאשר ימי תחיתך הלאומית הולכים ובאים והנך שב מחנות־מחנות אל ארץ

 ירושתך, ביום הזה — הכון לקראת אלהיך, ישראל!
 דע — כי אחריות היצירה היא על שכמך ז דע — כי מעולם לא תהיה אתה אומה
 אחרת בעלת צביון אחר, כי אם ממלכת כהגים וגוי קדוש׳ ועליך חובת עולם מוטלת להאיך

 כל מחשכיך וכל מחשכי עולם, באור תורה ונר מצוד-
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 דע, ישראל — כי כימות עולם הנך הולך להיעשות עם אחד כימי חסד נעוריך,
 ואהבת כלולותיך. חדול ישראל מהיות עוד שוגה במחלוקת ובפירודים, אשר קדושת אדון
 השלום מסתלק על ידיהם ממך, ועדי השמים אשר מהד חורב מוסרים מאתך על ידי

 רוחות המשמטה, מלאכי החבלה, אשר ריב ומדון יחרחרו בקרבך.
 דע, ישראל, ביום הקדוש הזה, ותםפוג את הידיעה הקדושה הזאת לתוך גשמתך
 תמיד — כי הנך נישא על כנפי נשרים, כי מחשבותיך הגן מחשבות יוצר כל עולמי עד,
 והגיונות רוחך בקרבך חצובים הם מאש שחורה על גבי אש לבנה, יסוד חכמת הבריאה —

 כסוד: *מחשבתן של ישראל קודמת לכל...״
 דע — כי דרכך הכבושה, ישראל, היא מקור כל החידוש אשר בא ואשר יבוא
 לטובה על האנושות הנהלאה. שמור את איתן רוחך בקרבך, ונשמת ילדותך. ענה כמאז
 גם עתה בקול גדול את הקריאה הגדולה, הגדולה והנלהבה: *כל אשר דבר ה׳ נעשה

 ונשמע״.
 ואורחות חייך על אדמתך, וםדרי לאומך, וחיי עריך, מושבותיך, וקבוצותיך, המה יהיו

 צלילי השמע, אשר לקול הגדול הזד-

» • » 

 ןלל ןןעם רואים ושומעים את הקול!'ת.
 לגידים .יסד לקלל חמורות וקלות,

 ללםח הושילם עושה $דולות,
 5ן ללרוש ?אמו על לל מקהלות. (מתון תפילת ערבית לשבועותן

 יעקב קלצקץ

י ב י ס ה מ ר  ת ו

 כשאגי מסתכל בחיי יום־יום של היהדות הקיימת עוד בתחומי הדת ובסמוך לה,
 מטתכל בדרכי המוטר שגכבשו לה כבר וגעשה לה כבר הרגל וכמעט חולין עד שלא להרגיש
 בפוד התפתחותה — הריגי עומד ותוהה על כבישת הטבע באדם שעלתה היא עצמה
 למעלת טבע, טבע שגי! מבקש אגי להבחין כיצד הגיעה לידי מדרגה זו של התגלמות
 וכיצד הגיעו אליה אבות אבותיגו לפגי אלפי שגיס, כשהעולם כולו ממביב היה חי בטבעו
 הראשון ולא טעם טעם של כיבוש יצר — ועדיין לא מצאתי את החידה. פעמים ודעתי
 מתיישבת באיזה פתרון מפתרוני המדע היודע הכל. אבל כשאני נתקל שוב בחידה החיה —

 מיד והפתרון מתמזמז ובטל בפניה, בפני חיותה.
 אשרי המאמין. תורה מפיני והשאלה נשתתקה. פלא אחד והוא פתרה לכל הפלאות.
 מתן אחד והוא הולך ומתמשך בכל הדורות. קפיצה אחת של התגלות מפי הגבורה, ומכאן
 ואילך הכל כשורה. ואני — חידות רבות לי בתוך החידה האחת, חידה לי מוצאה של אותה
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 תורה. חידה לי התפתחותה׳ חידה לי קיומה. הרי לפני החידה בכל שיעור קומתה.• יהודי
 פשוט. ואני רואה חטיבה של מציאות בטבעיותה ופשטותה וכאילו ממשמש אני בחידה

 ואיני יכול לתפסה.
 יש מקום רק להשערות הגתלות בכגף בגדה ומגלות אך את שוליה.

 גיתן לשער שקדמו לתורת משה אי־איזה תורות מוסר של עמים שוגים׳ אבל
 מתוך שהיו מעורבות ביסודות המתום׳ בדמיונותיו והזיותיו׳ היה להן אופי של הסתכלות
 או הרהור בלבד ולא יצאו מכלל פיוט ולא באו לכלל מעשה. מהותה של תורת משה היא
 אולי לא המוסר כשלעצמו, אלא המוסר בחינת חוק ומשפט. תורות המוסר שקדמו לה לא
 היו אלא תורות׳ מדרשים נאים. וכננדן תורת משה אינה לכאורה תורה, במשמעות של
 הוראת עיקרים, כי־אם חוקה או תורת־חוקים. אפשר כל חידושה הוא הצווי על שמירת
 חוקים, שרוחם המוסרי היה מנסר בחללו של עולם ויסודם החברתי נמצא להם מכבר.
 קדמה לה ההכשרה העיוגית, האידיאולוגית׳ אבל לא ההכרזה הקפדנית: ושמרת! אפשר
 כל חידושה היא האכזריות של חוקים, חוקי חמלה ולא החמלה כשהיא לעצמה. פסק המוסר
 הסיומי שמתוך שחוק״אליס, התחיל המוסד החוקי, הגוער וגוזר, התובע זכירה ושמירה׳

 המצווה, המעניש. התחיל שלטון המעשה.
 ואולי נםתגלה האומה על ידי שעבוד מצרים לקושי של חוקים׳ גסתגלה על ידי
 עבודת פרך למתן חוקים ולשמירת חוקים.• (מתוך •תחומים״׳ סרק •שלטון המעשה״)

 הלל צייטלין
 התורה בעשתה קבין האדם

 מתחילה היה העולם מלא חרדה. הדגיש העולם׳ שאיזה דבר גדול אשר לא היה
 כמוהו מתרחש לבוא. חלה וזעה הארץ, חלו וזעו כל דרי מעלה וכל דרי מטה. — אם

 ישראל מקבלים את התורה — מוטב, ואם לאו — הם מתהפכים לתוהו ובוהו.
 ובני ישראל — פחד ורחב לבבם. עוד מעט — וידעו סוד הויתם וקיומם׳ עוד

 מעט — ונגלה לפניהם מסך הבריאה וראו מראות האלהים...
 והאלהים גגלה בענן כבות על עם קדשו לדבר עמם. מן השמים השמיעם קולו
 וגגלה עליהם בערפילי מוהר, גס העולם כולו חל מפניו, ובריות בראשית חרדו ממנו.
 ובהגלותו על הר סיגי, ללמד לעמו תורה ומצוות, וישמיעם את הוד קולו ודברות קדשו —

 בלהבות אש. *ויהי קולות וברקים ועגן כבד על ההר וקול שופר חזק מאד*.
 ״והר סיני עשן כלו מפני אשר ירד עליו ה׳ באש. ויעל עשגו כעשן הכבשן, ויחרד

 כל ההר מאד״. —
 וכל ההרים רצים ומדיינים אלו עש אלו. זה אומר: עלי תורה נתנה׳ וזה אומר!
 עלי תורה נתנה. תבור בא מבית אילים, כרמל — מאספמיא. זה אומר: אני נקראתי, וזה
 אומר: אני נקראתי. אמר הקב״ה! למה תדצדון הרים גבנונים ז — כלבם בעלי מומין

 אצל סיני.
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 והר סיני. ההד אשר בחר בו אלהים, התנשא למעלה בשמים, כאילו עף על כנפים
 ונתעטה בערפל...

 בו׳ םיון נגלה הקב״ה על ישראל בהר סיני. ממקומו נתלש הר סיני ונפתחו השמים.
 וגכנם ראש ההר בשמים וערפל מכסה את ההר. הקב״ד! יושב על כםאו ורגליו עומדות על

 הערפל — ״ויט שמים וירד וערבל תחת רגליו*.
 ״יצא קול ראשון — ושמים וארץ רעשו ממנו, ימים ונהרות ברחו, ההרים והגבעות
 גתמוטטו, והמתים שבשאול חיו ועמדו על רגליהם, והחיים נפלו על פניהם ומתו, יצא קול

 שגי — וחיו ועמדו על רגליהם״...
 ״כשיצא דבור שגי מפי הקב״ה בזיקין, בברקין, בשלהבת, פרח וטם באדר השמים
 וחזר ופרח על מחנה ישראל, חזר ונחקק על לוח והתהפך מצד לצד, קרא ואמר! ״לא

 יהיה לך אלהים אחרים על פני׳/..
p יראה  רעדה ורעשה הארץ. עברה הבהלה הראשונה, — באה מנוחת עולם. א

 ושקטה — קודם יראה ולבםוף שקטה...
 היטודות שוקטים. החיים דוממים. השירה בשמים ובארץ נפמקה. המוסיקה הנצחית
 נאלמה. הדעת כולה מכוונת לנקודה אחת, הכל מחכה רק לאותו הדבר הגדול שצריך הוא

 להופיע פתאום, להדר לרומם ולפאר את הכל...
 *וכל העם רואים את הקולות — רואים את הנשמע ושומעים את הנראה, ראו

, חוצב להבות אש״.  דבור של אש יוצא מפי הגבורה ונחצב על הלוחות — קול ה
 ירדה התורה למטה ונעשית ירושתו וקנינו של אדם, ומבקשים אותה מלאכי השרת

 ושואלים: איה מקום כבודה י עונים להם: בלבו של אדם...
 התורה נקראת על שם בן עמרם והיא נקראת על שם כל אחד ואחד, בשעה שהוא

 קוגה אותה, ממזגה בדמו, חוצבה מאש רוחו...

 יחזקאל קויפמן
י נ י ת ס י ר  ב

 החדוש שבתוקת ברית־סיגי לא היה ב ת סגה. משפטיה היו ברובם עתיקים
 ומקובלים. החידוש היה בעצם המתן. בפעם הראשונה ניתן המוסר כגילוי ג ב ו א י, כביטוי
ם ולא פקודת מושלים, כמו בעולם י מ כ  לרצונו המוסרי העליון של האל. לא תורת ח
ת מ כ  האלילי, אלא דבר גביא־שליח לשבטי מאמיגים. לא חכמת אנוש וכחו, אבל גם לא ח
ת האל, ו צ  אל המגלה חוקים לאדם עם שאר דברי מדע וכשרון מעשה. החוקה היתד! מ
ל כ ו המוחלט. האידיאה נםתמלה באגדה, שאין דוגמתה בעולם, על התגלות האל ל נ ו צ  ר
ם שמע מצוד. מפי האל. בזה הוצא המוסר ד א  העם. לא חוזה ולא כהן ולא חכם אלא ה
 מתחום החכמה והעבר לתחום הנבואה, היינו: לתחום המצוד. האלהית המוחלטה. כך ניתק

 המוסר משרשו האלילי.
י של חוקת ברית־סיני. מ ו א ל  אידיאה זו עצמה מסומלת גם באופי ה



ו 85 נ ת ר ו ן ת ת ן מ מ  ז

 חוקי ברית סיני, וכן חוקי התורה בכלל, נתונים לאומה, והאומה כולה אחראית

 להם. החובה לקיים אותם נובעת מן הברית הלאומית הזאת. זוהי תפיסת המקרא כולו.

 אולם אין לחשוב, שחוקה זו היא בטוי להרגשה מוסרית פרימיטיבית המעורה ברגש של

 שתוף שבטי או לאומי ראשוגי ושרק בזמן מד.וחר גולד בישראל המוםר האישי, כפי שהובע

 בםםרות החכמה המקראית (משלי וכר). כי בעולם התרבותי, שבו חיו שבטי ישראל׳

 התרוממה ההכרה המשפטית־המוםרית זה כבר מעל לדרגה זו של מוסר חברותי פרימיטיבי.

 המשפט והמומר של בבל ושל מצרים הם על־לאומיים ואישיים. ברית פיני מעמידה, לעומת

 זד- את המוסר על יסוד לאומי. אמנם, החובה המוסרית כשהיא לעצמה מוצאה מימי

 בראשית, ומוטלת היא מאז על כל אדם. אולם על חובה קדומה זו מוסיפה ברית סיני

 חובה חדשה — לאומית. בברית סיגי נעשה עם ישראל כולו אחראי לקיום המצוה המומרית.

 אין המוסר עוד ״חכמה״ תועלתית־אישית. החברה הישראלית כולה אחראית לו. זהו שיא

 הדרישה המוחלטת. (תולדות האמונה הישראלית)

 יעקב כהן
ה ן תו• ר ת  מ

 אמר ןז^דוש־לרוך־הוא: ,תועים ניצו?י אור־ןץוןי

 על־?ני אך^ה ואךי־סחןק עליןזם לכסים.

 שואף לב־אןם אלי וביצור על דךכו גאזזז:

׳ לעץ לןגח זבח׳ י ו ש  לס*ד לש^ש, יץתר ל

 עם ו^לי^יו, ןעןך־ים הם מ$גו ולמהו לחלפו.

ץ לסןזר, נ «  ה^ה עם אןזד, אורי ל^לבו 9

 זרע לחירי אלךןהם, מעל לל־כוללי־ןזשמים

 ?בילו אלי, אל ^פוגי־?קורי־ןהרי 9לא,

עו^ם. ו ^ןזמךת־ י  ה^חיל ןןאור ק?ןדוש ^

, עם־עו^ם אז$שם, ו י  אף־אני א׳קז^ לריתי ^

 אןזרי *רלתים לכור־ה^נות, לי אתן תוךתי

 תירת־ו׳סלים (un, ללד משה עלדי אתגןה״.

 אמר והליט אל ם^ה ןןעו^ה לןזר לקךאתו,

ם לןץ0ה ועל ס?חו 3חשלה  עי;יו לחומות, הוא ניש

 זלה, מזדללת, נגה מוסלת לצל א?ןר :על.

 והנה הוא עימד, ד.ו9ך את־ל^יו ול35ט ;יל עי^יון

, עם־זי אהב ןללל, ה ^ מ  סקיף ןזעם ^

 ערבות ןזמךלר, מלא־עו^ם ןללץם לזשסלם קןהרו,

 שוהה ועיניו נשואות לאחלה וייפדה,



ת ו ע ו ב ! ש ם י ל ע ו מ  ספר ה

 יו^ה, 9?זת5ל ?זיו ל3י ב1ךאו לדלי־ו $39ה.

 0:ה ךגע זה ?יל ך$לה לליל אור ורני־לראשית.

 אלפ ןאל לי־נפ$שו, לסלץ א0ד ךם נל$שו

 ע?די הלאני סשרת ןהירידו רא?ן1ם ?ענוה.

ח לללכול למינו ןהזןלה את־מ^ה ל$רום, ל ? 

 אסר לי: ״סק1ךד, לבוןה :ש־לי, 9ל39י ללא-עולם

ד לל־ןןעולם׳  קומיךה היא אתי. לקרה וקזקולה ^

 ה??י למיגה ללני־לקיראל על לךף מיןןה.

 והלה לי־ללרו אותה לא^ת ולת$ים ןן^ןה

 להם ??לאי ןןזרי לל הוןה, נג׳יןום למה

 צחות־אל^ות, ונש^בו־לד• ונקךשו־>£ךש,

 ול״יי לי לזנם~39לה לגשר מ^ןןלתי לעמים

 ןעמי להקזלים, ראשיים על ארץ, את עולמי״.

 ש?עו הלאכי־שרת את־ךגר אלהים ולנועו.

 9לא לל־ןבול ןזשהלם המלת לנפיהם מןזרישית,

ן לתולם. ^ ס  הגיעו ליעף עד לםא־ןזלבוד — ן

 לישו השרפים: ״לרוך #ם לבוד מלכותך לעולם ד

 ןשלעת הרקיעים האךימי ללןזב פיהם ור;זו.

 א9יי 3?רלים: ״וז?ךה גנוןה יש־לף, הבורא -

 m לבי׳ לעושי־רצו^ך תליה יל*09ה

י לר^ש: נ י ? י &ו ־  נלה ג?רןה!״ ןלל מ^לי

 ״לש^ןזה נלה ובגאון אמת לעולם ?צרןה!״

ן אף־הוא את קולו סגוןזם תחתיות. ^  ןקןא ס

 לסר קז8ת םףלוה וו^^ף ואמר, 9י[8סל לךלרו:

 ״??שך לעלר, לא לקסר מןזלאה. קרוץ מעלר;

 מה־ןלוד־אשה, ססךת־סללאות ?לדו לי ס9קידז

 סלל ןסלל ןןןךה׳ אלק וצץ לכמיי״•

 לןה לללכול למקזה: ,לךע^רם. ענה להם את

 אסז מ^ה ?לםא־סלבוד, חיש אורו 9ליו

ע 7ןזל1שית נז^ד׳ל מעצם מול שרלי־ןזי^ךש, ג  אוי ?

 ך?ה לא$ד 9?ני סןןמרה ולא מן סןזבירה״

 לתח את 9יו ואמר יךלריו לה9!ת מללנות:

 .נלךא ןזאור לא לאור, לי לח?ך ןאו^ם {אורים

 ל9י©י־ס!לר, 0מךה זו :סרה מה לבם ולקיה ז
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 ומלם היא תמנע א1ךה ואוצרות טולה לא תפתח
 בלתי אם־להם, לרעבים ללפלה, אסירי־אךלוה,

 לה ללחנו׳ אף יתנןזמו ועלה יתעלו לה:
 5ה למגלי לל־ססךי הבורא וךצונו יתסלא״.
 ע$די סלאלים לםכי־נהרה למקיסע הךלרים,

 עוןם מהתאים לזיו־פני הדיבר ולגאות קולותו,
 לאךם זה, עלה לץרום, והוא אוחז לכסא־ה?בוד,

 נךאה, בו נתקןך ותומך לאחד״. אסר נענעו לו
 כלם לראשם ותשואות לנפיהם הוךאה לו ו?גח,

 לל־אחד שוקד ממקומו להודיע חלה יתרה לו.
 אחד רק עמד מ^ד. קשה וקודר, הש?ז׳

 לדל ומלךל. לשנאה לבושה התבונן אל מ#ה,
 לעמד תחתיו ולליט לעז לקחון אל לןיו

 לא לקזא הסלט ףלן, ?חיק־בוז על קזלתיו. ולקךבו
 מזקןה נוןךשת...

 והקדוש־לרוך־הוא אסר למשה:
 .לך אל ןזעם וקךקזתם וללםו שללותם וןזיו

 נכווים ליום ס?לישי. לי ג«ום סשלישי ארד
 לעיני ןןעמ על סר־ליני ״

 לרעם ראשון ללצירה׳
 ;©ל פתאם ןקרע לסךוה מצולות סתהו,
 {ללה ןזלשירה לעם: אלהים, אלהים .?רא־לנו!

 מעין רעם זה, גת־קול ?ל גת־קול, ת?סע ס73ה,
 דוךה ?י לקרב ראשוןה. ולסד ןזעם מוןךוה,
 גל תשוקה לסף לב לל־איש וןזרד לל־איש

 לטהר לשרו ן3?שו ולשוב לתמו הראשון,
 ראוי לשעה הץדולה. ונמלכו כל־עינלם

 אל עבר צוקי הןהר, קהל ענני־םוד יכסוהו,
 לקזלחו לורום $יריהם יךגר־תעלו^ה לפיהם.

 ועסד המךלר מזהיר ולוהט מתוך צפלה,
 ?תקה מערבותיהחול הללנות, על אלי־ה^רק

ד תוהה. וליראת־סלבוד  לןה לזןזר פני ל
 רעךה גשטים הנמוכות ולאשלים הדומעים:

 לרד סיום, התרגש סמחחב מלליון־לב עצור,
 שקזפו לןזבות המערב ףלער המךלי על שמשו
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 ל»?ר לא לעי *;קי וגא ן?(י לאסד
 ל?3י סר־טיני העשן, !ם גךסי אלגיו סןןשופים

 אךמי ו^ןזרו־אש, גם גישי־וןעןן על ויאשו,
 והצל ?מא־ללא ידמי קךבתיאל״. ילאלגע הלהט׳
 לאקצע סךל$ה, עסד ןזעס. אף הוא $פוש לסט

 ןאו&ר להקןרף שרפת׳־גלגועים...

 נלהי יום השלישי׳
 ?מש־מךלר. עירם ולרא־קךמון, אך הנץ

ל מויאשו ועד סופו,  נץךעוע סמךלר סךו
 ;סם נןזסת־לןזךים לאלם,

 ני?81ך8ר הסחגה:
 סהתפוןןץ ןההר אם שסלם על ארץ ך^שו!

 משסלם ן$ר לא ןהרעש
 ולא סלל ולךק על לךק ורעם על כעם,

 וקול שולר הולך וקורא לע$ם הרעשן
 נתהי מהו^ה וןעקה לעם ניבוםו

 ףלזלטו על נל?ם,
 ןןןאךלוה מתמוטטת. קופןיים אןזלים, ןקךעים ?0קים~

 הלכו פניהם לנולם
 והנה הוא בוער ^;ר׳ לשן וןזרד ללו!

 ועולה עשנו וספ$יע ואשו לעז מתלקסת
 קזניהם *מוךים לךקיע, לעלרי ?רוסים לתששטי,
 בולשים המרומים וסאפילים ןדוסים זיו־סש^ש.

 וזיו נשןב לא־נךאה עוד לא על מקומו.
 ךםב־עלן, כביר ונלהב ומיסו ל¥9לה׳

 הךר־זיו אלהיט!

 נלנוע ןןעם ?ס וה$ה נלךעד לע?ב לרוס
 מלני עז אלהים.

 והקולות ןלרי׳ לססה ל?נל» אל־ש3י סשסס
 ןללנךןזב סשוקק,

 והךןןן ללד, נלהי לןלה ןיום, ןכולליס מדגלים
 ןקדל סשולר הולך וןזןק קאד

 והןה קול פוקד: שובו! קול $דול וחוךי לסןחוק.
ן עב־0ע?ן תו ? ה קורא — א!הוז ןם־&ה ןגם־?ם ן  ם

 ןקן-קואותיו סזילן 9גץ3ץ׳
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 ?רק עיגו חושף ?ל-^קום, קיל רלםו תועש ??ל־איש

 יו*ק ??חון ?ל?בו, ?0ןקה י?נםת מו?5הו

 אל {בול תחתית ןזןזר —

 נ??1!?ב ןזעם, ?ל 0עם איש א0ד, ?תוזתית ןזר־סיגי

 ל?ני אלהים...

 נןהי רעש {,{,ר הולך וןדול ןנורא ?מאד קנאד

 ןלא קלה עוד רוס ?עם,

.  ןך,?מלם ?רוןיים ו?אש גא?לים, ?לים ?ע?ן

 התאם קול ?רעש! קול אדיר וזך ובולע ןזרעש.

 ?א מ?8י ןזשסים

 ולבל קלוי־אךלה וגבולות ?ל־למים בוקע,

 קול אל 9?זתתר:

״ ומתוך •מתן־תורה״)  ״אנ?י — — — — — — —

 הרב ש. גורן
 שמחת היצירה הטבעית והרוחנית

 גילוי גדול ומופלא ביותר של התאמה מלאה ומיזוג מושלם בץ שגי הכוחות
 האלוהיים הפועלים בעולם, אנו מוצאים בחג הבכורים — חג התורה.

 כוח היצירה הטבעית־מעשית וכוח היצירה הרוחנית העליונה ביותר בעולם, אשר
 למראית עין שניהם פועלים ככוחות נפרדים ובכיוונים שונים, אשר כל אחד פועל ושואף
 למטרתו ולפי דרכו הוא, ויש אשר הם נראים אף כמתנגדים זה לזד\ — הרי בסופו של
 דבר ובהכרח הם משלימים זה עם זה, ויוצרים את ההרמוניה העולמית הכללית ע״י תיאום
 מכוון מראש וע״י מיזוג מושלם של שני הגורמים העולמיים האלה, עד שאין באחד אלא

 מת שבחברו, והם כתרין ריעין דלא מתפרשין ולית בהון פירודא כלל.
 חג השבועות מוגדר בתורה כ״חג הקציר בכורי מעשיך״ (שמות כג ט״ז). עיצומו
 של החג ומהותו — קודש לשמחת היצירה הטבעית בעולם, וכולו אומר שירה לחיי עבודה
 ועמל ויצירה במטגרת הטבע הטהור של העם היושב על אדמתו. גם אי־קביעתו של היום
 הגדול הזה כיום מסויים בחודש, אלא כסוף תקופת ימי עבודה — ״מהחל חרמש בקמה״ —

 מעיד על אופיו ומהותו של החג הקדוש הזה בתקופת־השגה הזאת.
 כולו יונק את חיותו מן האדמה והטבע ואיגו משועבד לגורמים אחרים. מטרתו
 להעלות את הגורמים החילוניים, כביכול, לדרגה עילאית, ולהאציל עליהם מהוד קדושתו

 הרוחני של העולם.
 מאידך גיםא, נקבע חקא היום הזה לזמן מתן תורתנו, והמאורע הגדול הזה הוא

 אשר מסמל לגו את קדושת היום ומהותו.
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 אמנם אין אנו מוצאים שום רמז בתורה לקשר הגדול שבין מתן התורה לעיצומו
 של חג הקציר, חג הבכורים, אבל לא בכדי נבחר היום הזה לזמן מתן תורתנו.

 דוקא חג זה, המםמל את תקופת העבודה והיצירה הטבעית שבין פםח לעצרת —
 הוא, ורק הוא, ראוי לקבלת התורה, להפעלת הכוח הרוחגי בעולם העשייה, והחדרתו בכל

 שטחי החיים היום־יומיים.

 הרב ד״ר יוסף זליגר

 לא הגידה תורה בפירוש באיזה יום ניתבה

 לא הגידה תורתנו בפירוש באיזה יום ניתנה תורה לאבותינו ולא קבעה את החג
 ביום ידוע בחודש ולא הודיעה כי יום מתן תורתנו חל בחג השבועות — למען נדע כי
 התורה געלה מהזמן ומתן תורה איגגו תלוי ביום, כי אם בלב. וכשם שהיא נעלה מהזמן
 היא גם נעלה מהמקום; לו ניתנה תורה לאחד בואנו ארצה ישראל היה מקום לחלוק
 כי מצוותיה מתאימות רק לארץ ישראל ולעגייגים ידועים, אולם אנו קבלנו את תורתנו
 במדבר, בארץ ציה ושממה אשר לא היו בה תנאים מקומיים כלל. (מתוך כתכיו)

 דוד פרישמן
י נ י ר ס ה  ב

 ויום אחד בבוקר והנה רעש גדול מטביב כרעש שעטת אלפי בני־אדם עם מחנות
 עדרים כבדים ורבים, עדרי צאן ובקר ובהמה רבה.

 ומושי ופועה השתאו מאד. מי זה ערב את לבו להרוס לבוא עד פינתם השוקטת
 ולשדד את רבצם החבוי ולהחריד אותם מאשרם ואהבתם י — וכאשר יצאו פתח המערה

 וישאו את עיניהם, והנה עם רב ועצום מאד חונה גגד ההר.
 אז שמש דבר זר ונפלא מאד: תורה תנתן פה לעם הזה וחוקים ומשפטים...

 ופועה ומושי לא הבינו דבר. למה זה תורה ז למה חוקים ומשפטים ז — כמו בוז
 שכן על שפתי שניהם.

 ...והתורה תכבוש את כל העולם אשר מםביב, למקצה האדמה האחד ועד הקצה
 השני, והחוקים והמשפטים יכניעו תחתיהם את כל יושב הארץ, כל גוי ואדם אשר על

 פני־האדמה...
 ומושי ופועה שמעו ויהי כל הדבר עליהם למעמסה גדולה. למה תהיה תורה אשר
 כזאת לשים חחים בלחיי האדם ולמה לא יתנו לעצם החיים להיות כאשר הם ובאשר הם ז —
 כמו לענ עלה על שפתם. לו רק לא תבואנה כל הקטנות האלה להפריע אותם מעט מתוכן
 חייהם הגדול! אז מהרו לבוא אל סתר פינתם אשר במערה הפנימית ויתחבאו שם׳ אשר
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 לא יעלה אליהם קול מן החוץ ולא יגיע עד אזנם, ובעוד רגע התרפקו איש על אחיו׳ לב
 אל לב וגשמה לקראת נשמה — ואת כל אשר ראו ואת כל אשר שמעו שכחו.

 והעם העצום, אשר לא יספר מרוב, מתקדשים ומכבםים את שמלותם יום אחד
 ויום שני, ובהיות היום השלישי ויהיו כולם נכונים.

 ופתאום רגזה כל הארץ מתחת, למן הקצה האחד ועד הקצה השני׳ והשמים ממעל
 נבקעו פתאום ויקרעו, למן הקצה האחד ועד הקצה השני, ואותות זרים וגפלאים מאד
 ונוראים מאד נראו בשמים ובארץ. אורות אדומים ואורות כחולים הילכו על כנפי רוחות,
 ולשוגות אש ושרביטי להבות התלקחו, וכוכבים גדולים, נוצצים ומהבהבים מאד, נראו
 מתוך הרקיע בעצם היום, ומן הצפון עלה וזרח פתאום אור ירוק־כהה. ברגע הזה התנודדה
 האדמה, ופתאום קפא כל היקום תחתיו: העצים חדלו מצמוח, כל צמח וכל שיח אשר
 בשדה עמד מגאות, חגוי הסלעים פערו את לועם הנורא ויחכו לדבר־מה, וכל החיה וכל
 הבהמה וכל אשר נשמת רוח חיים באפו עמד תחתיו ויחכה. שרף מעופף חדל פתאום
 מתעופתו בחצי השמים ויקשב, ועל הארץ זחל צפעוני גדל־טבעות ויזקוף פתאום את

 ראשו וישמע.
 ובתוך המערה בפנה הפנימית כרע מושי ברגע הזה לרגלי פועה ויבט אל תוך

 עיניה. —
 ופתאום והנה קולות וברקים ולפידים וענן כבד יורד ורובץ על ההר ועל כל הארץ
 מסביב ועל כל עמק ועל כל גבעה. כל המדבר הגדול עצר בעד נשמת אפו ויעמוד ויקשב.
 וקול שופר וקול קרן יובל חזק מאד גשמע פתאום, וההר עשן ועשגו עולה השמימה כעשן
 הכבשן. ומחנות הכהנים עומדים בתחתית ההר׳ מערכות מערכות, ואחרי הכהגים מחנות
 לףים, מערכות מערכות, ואחריהם עם רב כחול אשר על שפת הים, וכתנותיהם לבגות

 אחרי הכבםן, ועל פניהם רובצת אימה נדולה וחשכה.
 וערפל כבד עולה ועוטה את כל ההר.

 והברקים והקולות והלפידים הולכים הלוך וחזק, ופתאום והנה קול, והקול איננו
 קול, כי אם רעם, ובכל אלה תשמע מן הסערה כל מלה ומלה מפורשה, ויש אשר יחשוב
 השומע כי תשמע המלה עד קצה כל כנף מארבע כנפות הארץ ועד קצוי האי הרחוק מכל

 האיים:
 ״אנכי יהןה אלהיף - לא־יוזלה לף אלהים אחרים על־לני ־־״

 אך בעצם הרגע הזה תלחשנה שפתי פועה באזני מושי: *יפיפית מני אדם! מה־
 יפית, מה־יפית!״

ל ולל־תמו^ה — לא תקזת^ה להם ולא תעלךם —״  .לא־םעקןה לף ^
 ומושי אוחז בכף ידה שכור אהבה ולשונו לעה, והוא לא ידע מה —: *אהבתיך

 מכל בנות הארץ! מה אהבתיך, מה אהבתיך!״
״ א-  .לא ת?א את־^ם־ןהוה אלהיך לשןא 9י לא לנןןה יו*.ןה את א?ר־??א את־קזמו ל?ן
 ופועה מפטפטת ודוברת, מפטפטת ודוברת: ״השבעתיך בשם אלהיט, השבעתיך
 בשמש יומם ובירח לילה, השבעתיך בשמים ובארץ: תנני ואמץ בשפתי את יין הרקח
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 מעל שפתיך, כי צמאתי לשפתיך, תעי ואשכיר את נפשי מדמך הלוהט. כי לדם כלתה
 נפשי, תנני ואשוך בשני את בשרך הרטוב, כי לבשר אדם חי התאויתי, תגני ואחנקך בידי

 אלה עד אם אמותת אותך מעט מעט בעצם ידי!״
ת לטים ע?ה ןז*.ןה $ת־ןז?5?ם ואת־ןןאךץ, ?  .ןכור את־יום 3ש?ת לקדשו — ?

 את־סןם ואת־?ל־א?ר־?ם —״
 ושפתי מושי נעות, והוא לא ידע מה, ושפתיו מלחשות: ״הרביצי עלי את עינך
 היוקדת! תלהטגי גא עיגך ותמוגגני, עד הנדפי ועד חדלי מהיות! הוי פועה, אשקע־נא
 בך עד לתהומות גשמתך העמוקות! רכו תלתליך ממשי ומעדר הקצובות אשר בשדה
 תחפגתפ, עגוגות שערותיך מן הגמא אשר על שפת היאור! היו חמוקי ירכיך כעמודי פרעה

 אשר על־פגי רעמםס! היו שגי שדיך כגבעות המור, אשר ארבץ עליהן בצהרים!״
ף - לא ת$נב - לא םעןה #  ״33ד את־אליף ואת־א$ף - לא תךץח - לא ת

״  ?רעף עד ?קר -
 ופתאום הלביגו פגי מושי. בא הקול מן הסערה ויגיע עד לפיגה החבויה אשר

 במערה הפגימית ויחרידהו ממקומו.
 ,לא סוץמר 3ית רעף — לא סחמד אשת יעף —י

 ופועה השתערה פתאום ממקומה ותקם: ״התשמע י התשמע, מושי ?״ ופועה ומושי
 שמו את אצבעותיהם באזניהם לבלתי שמוע...

 וחרדה גדולה נפלה עליהם, והם לא ידעו מה, ורק יראו לפתע פתאום יראה גדולה
 אשר לא הבינו מה היא...

 יצחק אייזיק בן יעקב
 הגדה של שבועות

ת או עשרת הדברים, בפשטים ו ר ב ד ת ה ר ש  הגדה של שבועות היא מדרש ע
 ומאמרים על כל דבור ודבור מענינו, נוסד על חג השבועות, וכן נקרא באחד מכתבי־יד
. ביד החכם רייפמאן גמצא בכתב־יד גדול יתר מאוד ת ו ע ו ב ה של ש ד ג  בוואסיקאן ה

, אשר בן משולם.  מהגדפם ועל השער מפורש שם המחבר ר
 (או«ר הספרים, ערך מדרש עשרת הדברות)

 פרופ׳ נחום סלושץ

 על ההגדה של שבועות

 על המסורת של מתן תורה בשבועות םומכים מאמרי חז״ל ביהוד במדרשים ונמצא
 גס מדרש מיוחד שנקדש לזכר היום ואשר מתברו אסף בו לאסיפה כמה ממאמרי התנאים
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 בתוספת מעשיות ומשלים. שם הספר כמו שאנו לומדים מכתב־היד השמור בוואטיקאן
ת ונועד על פי צורתו ותכנו להיות מקביל להגדה של פסח ו ע ו ב ל ש ה ש ד ג  הוא ה
 שאומרים אותה בליל פסח. זמן חיבורו של המדרש איגו מאוחר מהמאה העשירית, אבל
 המאמרים והדרושים הבאים בו הם רובם מזמן התגאים ומעוטם מדורות הגאונים. על
 קדמות המאמרים מעידה הלשון הצחה שהיא מקראית ומדרשית טהורה, אף על פי שיש בה
 ערכי מלים וביטויים שהם מיוחדים לתקופת הגאונים והמחבר דאג לתרגם את המאמרים

 שנאמרו בארמית לעברית צחה.
 המדרש נדפם פעמים אחדות משנת השי״ד (בפירארה) ועד ימינו וד״ר ילינק הוציא

 אותו בהוצאה מדוייקת ב״בית המדרש״ חלק א/
 המחבר משתמש בכמה מלים ובטויים בהוראה מיוחדת כמו שנהגו הכותבים עברית
 והפייטנים הראשונים בתקופת הגאוגים וביגיהם גם ר׳ סעדיה גאון בעצמו בטרם נקבע
 הסגנון המיוחד לכותבים עברית מליצית או רבנית בימי הבינים. נביא כאן דוגמאות

 אחדות מלשונו של המחבר ז
ע (לכתחילה, ר פ מ (מצאו חן) לפני הקב״ה: באו כל האומות ל  דברי תורה כשרו
ב (במובן מוכרח) ן ג כ פ ר נ ו(נתבדינו, י ו ח ם תחת כפות רגליו : מ ש ב כ  קודם לזד.); ו
 מלשון הכופר בעבודה זרד.) וכר. על קדמות הספר מראה גם המקום: ״אלך אצל ראש
* דוקא, אף על פי שנסדר בארץ־ישראל ושם הלא נתחדשו הישיבות ל ב ב ב  הישיבה ש

 במאה התשיעית.
 ואשר לתוכן מדרש ההגדה הנה הוא מתחיל בדרישת כבוד התורה מקדמי עולם
 על פי כתובים ומאמרי חז״ל, ואחר הוא מתאר את פרשת שבעת הרקיעים בטוב טעם
 ומתבלה במשלים נאים שרובם לוקחו מהתלמוד והמדרשים הקדמונים. אבל בעיקר גועד
 המדרש לדרישת עשרת הדברות באריכות ובהטעמה על ידי כתובים ומשלים נאים.
 המשלים והספורים שנאספו בספר קובעים ברכה בפני עצמם ומשמשים קריאה נעימה
 ומועילה. מלבד מאמרי חז״ל באו במדרש ספורים מחיי התנאים הידועים או אנשי שם
 שאינם ידועים, ואפילו סיפור אחד מביא מעשה בשלמה המלך. בסיפור האחרון מסופר
 המעשה בר׳ שמעון בן שטח והמכשפות באשקלון; הפסקות הארמיות שבו מתורגמות
 בעברית. (מתוך תג השבועות בהסטוריה ובספרות)

 ש. שלום
 בחג הטבועות

 לעלךים ךרור קרא
 והלתה האוךה
 ונת;ה ןזתוךה

 למג שבועות
 נ3$&ר ישועות

 עם $ךר בתרועות
 ממריהי ך,ר סץי. ו?עך!ה לאל 0י•
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 ואם ןץלשו ןזד1ר1ת גו1אןר ??ן5לה׳
 ולקו ןזמאורות ןתרו^ם ממצולה

 ו$?רו הצרות וןליא ה^אלה
 עד ?לי ?אל, עד ללי לי, ןןזךרור ל?ל סיו

 מתן תורה

 וכל העם רואים את הקולות ואת הלפידים ואת קול השופר ואת
 ההר עשן וירא העם וינועו ויעמדו מרחוק. (מתוך ספר המנהגים

 על סדר מעשה בראשית וכד, אמשטרדם, תם״ג^



ת ר צ ע  ב ם ד ו ם ה

 משנננם סיון

 משנכנס פיון נוהגים בו קצת יום־טוב עד אסרו־חג או עד י״ב בו, לפי מנהג האר״י
 ז״ל. ואין אומרים תחנון בימים אלה — לכבוד חג השבועות. (אוצר מנהגים)

ם ח ו י מ ם ה ו  י

, בסיון קורים יום ה מ י ו ח ס, לפי שעומד בין ראש חודש ובין ג׳ ימי הגבלה.  יום ב
 וכן אמרו (תענית י״ח): הואיל ומוטל בין שני ימים טובים הוא כיום־טוב עצמו.

 טעם אחר: באותו יום גאמר לישראל ״ואתם תהיו לי ממלכת כהגים וגוי קדוש״
 (שמות יט, ו׳). ועוד טעם: אותו יום יחול בו תמיד יום כפורים המיוחם.

 (טעמי המנהגים ע״ג, עמ׳ ב׳! ספר מטעמיפ עמ׳ 43)

ה ל ת כ ב  ש

 שבת כלה זוהי השבת שלפני שבועות ונקראה כן משום שהתורה היא בבחינת
 כלה. ונוהגים בערי המערב ביום שבועות, בשעת הוצאת ספר התורה לקרוא נוסח כתובת
 גשואין, כאילו התורה נשאת לעם ישראל. (כתר שם־טיב, לדי שם־טוב גאגין)

 עליונים ?שו ותחתונים עלזו
 לקללת ללה לת3ת חתן.
 תאר ללה מאד נתעלה.

 לקללת יום זה עשרת ןזךלרים.

 (מתוך סיום למוסף יום ב׳ של שבועות, ע*פ מחזור רדלהיים)

 נ׳קיסת קהלת 3לת חן ללתה לעלות לסלם
 ו$תן לתן לה סם ןןקב לגאון עולם

 וקזני למידים על ןךיןה עשךה ןהב מ7ןזקלם.

 (שחרית ליום א׳ של שבועות, סדר קדפינסראץ)
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ת ו ע ו ב ש ג ה ה על ח ז ר כ  ה

 שבת שלפגי שבועות יש קהילות שאומרים פיוטים וזולת בשחרית ורוב הקהילות
 לא נהגו אלא במנחה. ואחר שיאמרו פרק ״דבי אומר״״ אומר רשות זה לרבי בנימין ברבי

 שמואל!

 לך ןןרו לביסיגו םןןןךרין *אוני עולם,
 ללית טקךש שני לנלנה ןנ?לם.

 ואז נךאה לםא אש ל?לם
 ועליו מלכו ?ל עולם,

 מסתלסל ועומד 3ין ןןאלם.
 וקללו לסר ותגישו חותם ^לס.

י ותקנו 8&נת עולם  י9נ
 הסן לוד ללי אליעזר ןדול ?לללס

 והזקין לא זב״ד פור ולא בדיו לטח לעולם
 ולא גה״ז ע$ךת ןלא אד״ו לאש ?נ ת עולם

 וכךשוןןם יש לנו סג ?בועות זה
י ןיום ?לוני לעם עולם  יום לאנ

 ןש^סגו בו אלןזי עולם. (םידור מנהג ממניא, וונ1יה, 1347)

. ה ל ב ג י ה מ ת י ש ו ל  ש
 ג׳ הימים שלפגי חג השבועות׳ ג, ד, וה בםיון נקראים שלושת ימי הגבלה׳ על שם
 הפסוק * והיו נכוגים ליום השלישי, כי ביום השלישי ירד ד׳ לעיגי כל העם על הר סיגי
 והגבלת את העם וכר (שמות יט׳ י״א—י״ב). ג׳ ימים אלה הם קצת יום־טוב ואין גוהגים
 בהם אבלות. ומנהג פשוס הוא לערוך בהם שמחות כגון אירוסין וגשואין. (מנהגים)

ה ל י ב  ט

 צריך לטבול בערב שבועות (באר היטב׳ תצ״ד, ז,).
 לפני האיר היום הולכים כולם למרחץ. (יוסף אומץ, מנהגי שבועית)

ו נ מ ש  א
 בערב חג השבועות ילכו יהודי גרמניה לטבול בנהר ושם אומרים וידוי, מכים על
 חטא והם קוראים לזה ״אשמנו״. (ווארהאפטיג דויסש רעד. העבר. — םסיגגססן)
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 % כששי ^
xcr־rf»::.p?;כזי?־. *לי-»תל>שיס ןןד^ללןיי»1ז->לילי איל?*׳ •ויךיל 
 ליי־ «זן: גייס 99^ ? *יןי״מ&זיי *י *לם• לדי־* מיל ליי »ז=ל
 כ*ש.נ?;ח *jS •ס run* מ* 1ת ן *ךןעיסי^ןזןד לןו-אי. ••לס: מ•?; wv ניט ־
" - C 1 * : y רץ ה>* ;ןך ן״י־יייז •ה^ךןר וךוד<ל ןל^יא דהיזן^. . - p r y 4 r  %נזז־וד '

 r/* מ^זnויג^ל^ו^הw.rלח^7י;ודמ?ידז-M.«ד*דoי!^ד
ד מילר «\f!k?w1>$• יל*כ?Vw1 .׳•ימח HV ךןיר•  *לי* ןיימ*: ידימ* ק

וסז1חליימ»«^ד» . • קי^ףז ד ד 1 *^ ח ,  ^•יייזגיןיי־יולייימי

jrv0 rj^nrjb)YT י״י^י-י״שמיךי־ ןח־ק? * 7 ו  י: יע״־ חף ץ*יז 3
 «זי־ 0w־«» W*l" 5 !ד* TW^J*?* 1ליה ןלחאךוו לםיןת יל*יז.מףין*ץ!
m 1**9 * י חלרןיזא» ן  «nS דאמי^ח-לנ >7T י*יךס ?VJT.T^f לראייו •
. ך9־יי t»w1 ןמהי. !.ם דקדוקיהם«^ד אייזססןלמ ס ח ד י י  יןגיל י
* א «n. 0 «ס שניי*י Hfjy ןיו^דנרדס. ?־ךיד j^*r ר ״ י א ר  *דןהם: יע*י־ מ
לי *יןי*יו ל־*י ?יי>הי?יז?ד״ימזי" י  >מ*י^שץ0.«0?*דיי לדי
 >בוךס.ן*?*» •9י**יאי«9דיי*יזלך־«;0ו מוח^ס״י^מוייןילמנ׳•
״ יי* יייך• •מלי «ד(v ל:יי״י >־*9י״ ך א מ י ?ז* י » ו * 

 «ן1רחי«ד05־>ד הלי״ם ןגזאךגי;wrx : משי•.דל^קיםק?9??רייןר
* ל?י* «0יי אמ״^ךל *מ״לג ן ̂ ימ'י?ל2*י •י ו י ׳זייי1  ה ך • 1 י י l , 

» ״ ^ W ^ « ^ n 9 « y ^ 1 n w ^ . ^ 7 r • fo» r  '״״לריולניחןר.׳* י• «
מ ל ^ ף •ך* *'*?ל מי* לסם ?ןףלית^מץחןןחה י^ו* ז ן ^ י * ף י מ י * מ י ? ל  ד

י ד ? מ - ו ת ^ ד ס ^ ר  ומי W*0 !3ז0ר0.ןוובא ^

 rr• זימךס י^^מי ןי*1כ̂ *ריס. *מ«דה אתןה מארץ וrrra ץדעה מרי

ר*1 01ד^למ.^>ד1ד^ץן  * ״ י ^ךהףו

 (כתובה לשבועות, נוסח ספרד, והיא המשך השיר דלהלן)

 ר׳ ישראל נאג׳ארה
 כתבה לחג צביעות

T ־ : T \ : 

 לץמךה ?0 הוןאת ספר מורה,

 ףחחיל ןקךי ןןץם קןןה לו, וגומר

 a ןכד דודי לגני לעךגות לשמו

 להתעלם ?ם 3ת ןךיב ולפריש ץליןז ןזעת קזאםו
 אפךיין ל^ה א סמלך קזלמה.

 קזךפים וא51?ים גסש ולרדיו ןרלבו
 ילק ׳5ןזךי א:לת ןןןןלים קגלבו

 ליום ^ר1לתו וליום ^9סת לב1.
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 ךעיתי יוןתי באי אתי לךכיר ואילם
 לי למענך א1$ב לל וןמוני מעלה וחילם

 ןאלשתיך לי לעולם.

 $מךה איקזה את שמעת דוד קזמעתיהי
 ואןזגת עולם $הלתיהו
 לשקני מןשיקות פיהו.

 לחלה נתרבתה מחולת לןמחןים
 ולג$ד נעקןה ןנקזמע לק$ה ששים ךבוא עדי עךליפ

 לתךש השלישי ל?את לני לקיךאל מארץ מלךלם.

 נןהי הק?ד אמיץ עם עם זו קןה לסיןי
 ואת סלד המקןה והסתום אקךא ל$ן2י ןןמוף

 הנה היא לתולה ללןי.

 3ששי לשלת אגיד את־ןזךשום ללתב הנקזתון
 יום לאוויל אוןןליו תוךה אל סי נתלןן

 ש^ה ;מים לתךש ליון (מתוך .זמירות ישראל/

 תנאים בין הקב״ה וכנסת ישראל
 (לשבת שלפני שבועות •)

 מצאתי כתוב בספר מרגניתא טבא התנאים ראשונים בין הקב״ה ובין כנסת ישראל
 הנקראת כלה נאה וחסודה מוכתרת ומעוטרת בתרי״ג מצוות.

 וזה נוסח התנאים:

ד מראשית אחרית הוא יתן שם טוב ושארית לאלה דברי התנאים והברית שנדברו והותנו י ג מ ה  ״
 בין הני תרי הצדדים לשם ולתהילה ולתפארת דהיינו םצד אחד יחיד ומיוחד בורא כל וכל יכול חי
 וקיים קדמון במציאות עילת כל העילות וסיבת כל הסיבות העומד מצד עצמו עצם כבודו אץ לשער
 ואין לערוך ולדמות בכל מראה וצורה. ומצד השני ה״ה כנסת ישראל כלה קרואה בנעימה ובידה עטרת
 תפארת מטרוניתא קדישא עולמתא שפירתא יפה כלבנה ברה כחמה זוהרה מתנוצץ ומבהקת כברק. בת
 מלכים יסודי ארעא המה אבות העולם. ובמלכות בית דוד ושלמה היא מעוטרת ומהודרת העומדת מצד
 אלוהותו. סוף המעשה ותחלת המחשבה מדת מלכותא קדישא סוד התורה הקדושה שבכתב ושבעל פד,

 סופא ועיקרא דכל דרגין קדישין עילאין.

 ר״ד ה״ה הבחור החשוב בחור כארזים בחירו של עולם החתן המיוחד ה״ה מלך מלכי המלכים
 הקב״ה ישא למזל טוב את בתולת ישראל שכינתא קדישא בחופה וקידושין כדת משה וישראל. ואל

 • בעדות ספרדים נוהגים לקרוא גם בשבועות בשעת הוצאת ספר התורה, במקום אקדמות.
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 יבריחו ואל יעלימו לא זו מזה ולא זה מזו רק תמיד פניהם איש אל אחיו באהבה ואחווה ושלום וריעות
 דלא מתפרשין בעלמא דין ובעלמא דאתי דין מן דא ודא מן דין וישלמו שווה בשווה וזר לא יתערב

 בתוכם ולא יקרב. ומפריד אלוף לא יראה מאורות. רק ספיר גזרתם יחד מאירות.
 החתן הקדוש הנ״ל התחייב את עצמו להכניס כל אשר האציל וברא ויצר ועשה הכל למענה
 ולמען התורה הקדושה כמו שעשה במעמד הר סיני שהרכין השמים ושמי השמים וכל צבאם אשר
 תיכנס בזרת. וסילק תיכף ומיד סך שש מאות ושלושה עשר אורות הקדושים ליד השליש המרוצה לשני
 הצדדים ה״ה רע*א מהימנא רבן של כל הנביאים. והתחייב את עצמו לםבלונות לסבול כנסת ישראל
 עד סוף כל הדורות. ותהיה לו ממלכת כוהנים וגוי קדוש ולבלתי החליפם באחרות ולהביאן לציון עיר
 מלכות הגברת. ואלה הבגדים אשר התחייב להלביש את עצמו עשרה לבושים המה עשרה כתרים קדישין
 להריק להם חיים שפע וברכה ורחמים ושלום למשמרת. ומתנות להכלה הנ״ל נזם זהב בקע משקלה
 כשקל הקודש לכופר נפשם. ושני צמידים על ידיה. אלו שני לוחות הברית. ומרגניתא סבא בצווארה

 לחן וכבוד על כל בריותיו. ומטבע נאבעל 1 התלוי במרגליות דהיינו נובלות חכמת תורה דלעילא ומקריצין
 התלוי בחכמת התורה אשר הוא בין עיניה למשמרת. ועטרת זהב בראשם וצדיקים יושבים ועטרותיהם
 בראשיהם לכבוד ותפארת. טבעת קידושין אלו שלוש כריכות שבאצבע האמצעית להיותה דבוקה בו ית׳
 ומאוזרת חוץ מתנות קטנות הם יעודים הגשמים ותענוגי עולם הזה אשר הן הכנה לעבודת הבורא הלא

 הן כתובים בפרשה בחקותי ובפירוש האלשיך הקדוש לספר התורה הקדושה הכתובה לנו בשירות.
 והכלה הקדושה התחייבה את עצמה להכניס כל האצול לה ולמסור בדחילו ורחיסו וקיבלה עליה
 תו״מ לקדש תרי״ג אבריה וגידיה בתרי״ג מצוות וסילקה תיכף ומיד על ידי השליש הוא משה רבינו
 עליו השלום כשהקדימה נעשה לנשמע. ואלה הבגדים אשר הלבישה את עצמה בגדי כבוד ותפארת ליום
 םוב מאורות עליונים הנעשים על ידי המצוות התלויות במועדים וימים טובים ובגדי שבת על ידי המצוות
 הנעשות בשבת חוץ מבגדי חול חולץ הוא לה לבטל הפסוק והגית בה יומם ולילה. ובגדי לבן כמאמר
ם. צעיפים ורדידים זה מעשה חדורים וחלוקא י ך לבנ י ד ג ו ב י ה  שלמה המלך עליו השלום בכל עת י
 דרבנן. מטה מוצעת זה מסתו של שלמה ששים גבורים וגר. ומתנות להחתן הנ״ל כובע ישועה בראשו
 סתסילתן של ישראל הנעשים כתר בראש ממ״ה הקב״ה י. ועוד מתנה טובה להחתן יופע • עמ עור שועלים
 הסונץ אחוריהם, זה שפונים תמיד לאחוריהם ולכל 1ד על מחשבותיהם אם הם ח״ו מחשבת פסול ופניות

 בדרך השם יתברך והשכילו מאד בזה.

 והחתן הנ״ל התחייב עוד את עצמו ליתן מתנות להכלה מטרוניתא קדישתא היינו השבת קודש
 ועוד מתנות להכלה ושושביניה כל ימי חייתו. הן מזונות רוחניים והן מזונות גופניים ודירה כפולה

 בזה ובבא. ושטר שלישי שכר מצווה ושטר חלוצה מלוחציה ומכל צרותיה.
 והחתונה תהיה למזל טוב ביום ששה בםיון שנת שני אלפים וארבע מאות וארבעים ושמונה
 לבריאת העולם על הוצאות החתן שהוציא קולות וברקים ולפידים. והרוקחים מסיפיס כל מיני בשמים
 לשעת הנשואין ובדחני הצוחקים המה מלאכי השרת כמו שנאמר מלכי צבאות ידודון ידודון. ועוד

 נעימת הגלגלים ושרפים ואופנים ושירות.

 1 נאבעל — יקר, של נדיבים. 2 מלך מלכי המלכים הקדוש ברוך הוא. • יופע _ בגד

 עליון.


