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 הסליחות איגן אלא סוג מיוחד של פיוטים, אותן היצירות של השירה הדתית
 שגוספו לתפילות היסוד אחרי שמטבען וגוסחן כבר הגיעו לגיבוש. הרצון
 לתת ביטוי גוסף עשיר יותר לרגשותיו הדתיים של הפרט ושל העדה הוא
 שהוליד את הפיוטים בתפילות רשות המתלוות לתפילות היסוד ומשובצות

 בתוכן, ולכן הן מותאמות להן בתוכגן ובגוסחן.
 תוכן הפיוטים השוגים גקבע על־ידי מקומם בתפילות היסוד ועל־ידי החג
 או היום בשגה שבשבילו חוברו. גושא הסליחות הוא בקשת סליחה על החטא,
 ואמגם במקרא הסליחה היא בידי הקב״ה והוא גותגה לאדם המביע חרטה על
 מעשיו ומבקש כפרה: ״כי עמך הסליחה למען תוורא״(תהלים קל, ד), ״ואתה
 אלוה סליחות, חגון ורחום״ (גחמיה ט, יז), ״לה׳ אלהינו הרחמים והסליחות״
 (דגיאל ט, ט). התפילה המבקשת סליחה איגד. גקראת כך לא במקרא ולא
 בפיוטים עצמם אלא ״תחן, תחיגה, שועה, עתירה, תחגון, תפילה״, ותולדות
. ה׳ לימד את האדם החוטא לבקש סליחה  המלה ״סליחה״ הן תולדות תפילה זו 2
 ממגו והבטיח שהיא תיגתן לו ״והתודו את עווגם״ (ויקרא כו, מ), ״ומודה
 ועוזב ירוחם״ (משלי כח, יג). בראשוגה גבחרו לבקשות אלה של סליחה
 ליקוטי פסוקים מתאימים שתוכגם עגייגי סליחה וכפרה ומכילים את המלים
 הגזורות מן השורש ״סלח״. אוספי פסוקים אלה נקראו ״פסוקי דרחמן״ עוד
3 ״מעמד שיש בו ריצוי וסליחה״* ואף ״סדרי סליחה״׳. בין פסוקי  בתלמוד
 סליחה אלה גודעת חשיבות מיוחדת לשלוש־עשרה מידות של רחמים (שמות
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 לד, ו־ז), אשר לפי דברי התלמוד לימד הקב״ה את אמירתן למשה: ״אמר
 ר׳ יותנן: אלמלא מקרא כתוב אי אפשר לאמרו, מלמד שנתעטף הקב״ה כשליח
. ואמר לו: כל זמן שישראל חוסאין ה ל י פ ר ת ד  ציבור והראה לו למשה ס
ה ואני מוחל להם״ (ראש השנה יז ע״ב). ד׳ יוחנן ז ר ה ד ס  יעשו לפני כ
 דורש את המלה ״ויעבר״ במובן ״עבר לפני התיבה״, הקב״ה בעצמו מלמד
 למשה את סדר אמירת י״ג מידות ומבטיחו שהיא תביא לידי סליחה. לפנינו

 איפוא תפילת סליחה מנוסחת.
: ׳״יענד ה׳ ביום 8 ׳  נוסח יותר מפורט אנו מוצאים בסדר אליהו זוטא א
 צרה״ — דוד יודע שעתיד בית המקדש להיחרב וקרבנות בטלים בעוונותיהם
 של ישראל והיה מצטער על ישראל ואומר: בשעה שהצרות באות על ישראל,
י ר ד  מי מכפר עליהם ? אמר לו הקב״ה: דוד, אל תצטער, שכבר גיליתי ס
ה ואמרתי לו, בשעה שהצרות באות על ישראל יעמדו לפגי באגודה ח י ל  ס
 אחת ויאמרו לפגי סדרי סליחה ואגי עוגה אותם. והיכן גילה אותם ז אמר ר׳
 יוחנן: ׳ויעבר ה׳ על פגיו ויקרא׳ — מלמד שירד הקב״ה מערפל שלו כשליח
י ר ד ה וגילה לו ס ב י ת י ה ג פ ר ל ב ו ע  ציבור שמתעטף בטליתו ו
ה ואמר לו: אם יהיה תלמיד חכם שיש בידו להוציא את ישראל מיד ח י ל  ס
 חובתם אל יזוח דעתו עליו. יסתכל בי שלא היה עמי שותף במעשה בראשית,
ה למשה, וממגו ילמדו כל באי עולם. וכל מי ח י ל י ס ר ד  ירדתי וגיליתי ס
 שיש בידו להוציא את ישראל מידי חובתן אגי גותן לו שכר טוב. ובשעה
­ י ל י ס ר ד  שישראל מתקבצין לפגי ועומדים באגודה אחת ואומרים לפגי ס
ה אגי עוגה אותם, שגאמר: ׳ה׳ הושיעה — המלך יעגגו ביום קראגו׳״  ח

 (—בלומר אם הם רק יבקשו ׳ה׳ הושיעה׳ כבר המלך יענה אותם).
 אמירת י״ג מידות היא איפוא, לפי שתי המובאות האלה, היסח־ והעיקר של
 ״סדרי הסליחה״, אף־על־פי שבי״ג המידות אין בעצם וידוי ובקשת סליחה,
 אלא רק הכרזה על מידותיו של הקב״ה, אבל מיז־ מוסיפים להן ארבע מלים
 מתוך תפילתו של משה כששמע את קולו של ה׳ שהכריז על מידותיו:

 ״וסלחת לעווננו ולחטאתנו ונחלתנו״(פסוק ט).
 עם כל המופלא באמרתו של ר׳ יוחנן (״אלמלא מקרא כתוב אי אפשר
 לאמרו״) — שכאן לפנינו לא תפילה ספונטאנית של משה אלא תפילה מנוסחת
 על ידי ה׳ — הרי התפיסה הןאת קרובה לפשוטו של מקרא, כי אכן מוצאים
 אנו את המידות הללו בחלקן או בשלימותן עוד במקומות רבים במקרא,

 ומהם ״:

 6 מהד׳ מאיר איש שלום, ע׳ 42. 7 תהלים כ, א.
 8 את כל הפסוקים שיש בהם חלקי י״ג מידות ליקט זאב יעבץ ב״תולדות ישראל״

 חלק א׳, מוצא דבר יז.
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 (א) ״ה׳ ארך אפיים ורב חסד נושא עוון ופשע, ונקה לא ינקה פוקד עוון
 אבות על שלשים ועל רבעים״ (במךבר יד, יח — אחרי חטא המרגלים).

 (ב) ״כי חגון ורחום הוא ארד אפיים ורב חסד וגחם על הרעה״(יואל ב, יג —
 בקביעת סדרי הצום על ידי הגביא).

 (ג) ״כי ידעתי כי אתה אל חנון ורחום ארד אפיים ורב חסד וגחם על הרעה״
 (יוגה ד, ב — כאשר הגביא מתריס על מידת הרחמים של ה׳ כמו שהתאוגן

 איוב על מידת הדין).
. כי חפץ חסד הוא״(מיכה ז, יח). . . ע ש  (ד) ״גושא עון ועובר על פ

 (ה) ״ה׳ ארך אפיים וגדל כח ונקה לא ינקה״(גחום א, ג).
 (ו) ״ואתה ה׳ אל רחום וחגון ארך אפיים ורב חסד ואמת״(תהלים פו, טו).

 (ז) ״רחום וחגון ה׳ ארך אפיים ורב חסד״(תהלים קג, ח).
 (ח) ״חנון ורחום ה׳ ארך אפיים וגדל חסד״(תהלים קמה, ח).

 (ט) ״ואתה אלוה סליחות חנון ורחום ארד אפיים ורב חסד״(נחמיה ט, יז).

 לפיכך י״ג המידות מהוות את נקודת המרכז שבסדרי הסליחות בכל הזמנים
 ובמגהגי כל העדות.

 עמדה מרכזית זאת במערכת הסליחות, הנובעת מהבטחת ה׳ למשה שאמירת
 י״ג מידות תביא לידי סליחת החטאים, מתבטאת בנוסחאות מבוא למידות

 במגהגי העדות השוגות.
 כן בקטע ״אל מלד יושב על כסא רחמים״ המשותף לרוב המנהגים:

 ״אל הורית לנו לומר מידות שלוש עשרה
 זכור לנו היום ברית שלוש עשרה

ו(=למשה) מקדם״ — י  כהודעת לענ

 או במטבע ״אל ארד אפיים״ הגמצא במגהג אשכנז ובצורה מקוצרת גם
 במגהג ספרד:

. . . ת רי . ודרך תשובה הו . . ה ת  ״אל ארך אפיים א
 בתחנון ובתפילה פניך נקדם כהודעת לעניו מקדם״

 או בפתיחה אחרת הגמצאת גם היא בכל המגהגים:
 ״אתה הוא שירדת בענן כבודך על הר סיני

 והראית דרכי טובד למשה עבדד
 ואורחות תסדיר גלית לו

 והודעתו כי אתה אל רחום וחנון
״ . .  ארד אפיים ורחב־חסד ומרבה להיטיב.
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 כדי שאמירת המידות תלווה מיד על ידי בקשה מוסיפים בכל המנהגים את
 הפסוק ״וסלחת לעווננו ולחטאתנו ונחלתנו״ הכתוב שם שסמוך וכמגהג
 אשכנז מוסיפים עוד את פתיחת ברכת הסליחה משמונה־עשרה: ״סלח לנו

 אבינו כי חטאנו, מתל לנו מלכנו כי פשענו״.
 בכמה ״סליחות״ אשכנזיות מופיע מוטיב זה בסוף הפיוט בעיבודים שונים
 כדי להעביר את המתפלל לאמירות י״ג מידות, כגון ב״אדון דין אם ידוקדק״

 (לערב יום כיפור לפי מגהג אשכנז, פולין וליטה):
 ״דרכיך הודעת לעניו להורות,
 יידעתו שלוש־עשרה סדורות,
 הבטחתו שאינן ריקם חוזרות״

 או הסיום של ״אשפוך שיחי לפניך צורי״ לרבגו גרשום מאור הגולה
 (אשכנז לערב ר״ה, הידנהיים מס׳ מ״ח):

 ״הודעת שלוש עשרה מידות לנאמנד,
 הודעתו שאינן חוזרות ריקם מלפניך,

 דברך הטוב יאמן נא לבניך״.

 שני יסודות איפוא לסדר הסליחות הקדום:

 (א) אוסף פסוקים מן המקרא אשר עניינם סליחה או נמצאות בהן מלים
 הגזורות מן השורש ״סלח״ — ומכאן המונח ״סליחה״, ״סליחות״ כקיצור
 מ״פסוקי״ או ״סדרי סליחה״ (בדומה למוגחים ״מלכדות זכרוגות ושופרות״,
 אשר הוראתם פסוקי מלכות, וזכרון ושופר). כלפי הפסוקים גהגו לעתים
 בתופש מסויים כדי להתאימם לצרכי האמירה בציבור, כגון הפיכה ממספר
 יחיד לרבים: ״חטאות געוריגו ופשעיגו אל תזכור כחסדך זכור לגו אתה למען
 טובך ה׳״ (על־פי תהלים כה, ז), ״זכרגו ה׳ ברצון עמך פקדגו בישועתך״(על­

 פי תהלים גד, ד) ועוד הרבה.
 (ב) אחרי מספר פסוקים חזרו מדי פעם כמובאה העיקרית מן המקרא על

 הפסוקים של י״ג מידות, שאמירתם מבטיחה השגת הסליחה.
 לשני היסודות האלה נוספו עוד בתקופת הגאוגים: הווידוי המתבקש מעצמו
 כחלק מהותי של תפילות הסליחה ועוד סוגי פיוטים פשוטים הנקראים
 בלועזית ״ליטאניה״: תפילה העשויה חוליות חוליות של קריאות־בקשות
 קצרות והדומות זו לזו, שבסוף כל אחת מהן בא מענה בלתי משתנה מפי
 הציבור. אופיינית לצורה זו לא רק חזרתו של אותו המענה בסוף כל טור,
 אלא שמעגה זה בא בתכיפות רבה בגלל קוצר הפסוקים הבודדים, עד שהרושם
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 הכללי הוא של תד־גווגיות מופרזת בגלל ניסוחם הדומה של הפסוקים כולם 9.
 ״ליטאגיות״ אלה הן פיוטי הצום העתיקים ביותר, מקורם במערכת תפילת
. (דומות 1  התעניות שבתקופת התנאים — ואולי אף של תקופת הבית השני 0
 ״ליטאגיות״ אלה לסוג פיוט אחר, הושעגות לחג הסוכות, אשר צורתן הקצובה,
 התדגווגית ואף סידור החרוזים לפי סדר אלפביתי והחרוז החוזר מעלים את
 הסברה שהשתמשו בהן אגב תהלוכה — ״הקפה״. מתקבלת מאוד השערתו של
 הייגימן, שאף פיוטי סליחות קדומים אלה מקורם בתהלוכות הקשורות בהוצאת
 ״התיבה אל רחובה של עיר״ ואולי אף בסדר התעגיות שהתקיים בבית

 המקדש.)
 מבין ליטאגיות עתיקות אלה גמצאות בסדר הסליחות האשכגי: ״אל רחום
 שמך״, ״עשה למען אמתך״, ״עננו ה׳ עננו״, ״מי שענה לאברהם אביגו בהר
 המוריד. הוא יעננו״. פיוט אחרון זה בנוי על חתימות הברכות במשנת תענית

 ב, ד•
 בסדר הסליחות לפי מגהג הספרדים ועדות המזרת נמצאות ״ליטאניות״
 אלה: ״רחמגא אדבר לן קיימיה דאברהם רחימא בדיל ויעבר״, ״אלהיגו

 שבשמים״, הדומה בתוכן חרוזיו ל״אביגו מלכגו״, ועוד.
 אחת ה״ליטאגיות״ שהיתר. פעם חלק מן הסליחות השתחררה ממסגרתן
 והפכה לתפילה עצמאית שמצאה את מקומה אחרי העמידה — והרי זו ״אביגו
 מלכגו״, אשר עליה ייחדגו את הדיבור במקום אחר בקובץ זה (כרך א׳

 עמ׳ 250).
 הרחבת תפילות היסוד על ידי פיוטים מן הסוג החדש — שירה דתית
 איגדיבידואלית־אמגותית, בגויה לפי משקל וחרוזה, אד מיועדת להשתבץ
 לתוך מסגרת תפילות היסוד — לא דלגה גם על ה״סליחות״ מן הסוג הישן.
 בין קבוצות הפסוקים שובצו פיוטים. לעתים מוסבים הפסוקים על תוכן
 הפיוט עד שלפעמים הפיוט גראה בפרפראזה של הפסוקים. בכל אופן יש קשר
 עגייגי בין הפסוקים לפיוטים. במשד הזמן דחק הפיוט את ליקוטי הפסוקים,
 מספרם צומצם או שהושמטו לגמרי. בכל אופן בתודעתו של המתפלל געשו
 הפיוטים עיקר ופסוקי הסליחות טפל, והם גאמרים על פי רוב במהירות ובחופזה
 בין י״ג מידות ובין הפיוט הבא. בעקבות התפתחות זו הועבר הכיגוי ״סליחה״
 מן הפסוקים לפיוט. במגהגים הלא־אשכגזיים געלמו הפסוקים בין הסליחות
 על פי רוב לגמרי. רק במנהג איטליה נשמרה עד היום ההפרדה בין פסוקי

 הסליחות וה״ליטאניות״ לבין פיוטי הסליחות המאוחרים.

 9 היינמן יוסף: התפלה בתקופת התנאים והאמוראים, תשכ״ד, עמ׳ 91.
 10 היינמן, עמ׳ 95—97.
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 רק במקומות בודדים בסדר הסליחות שומר חלק קדום זה של הסליחות — לקט
 הפסוקים — על מעמדו המכובד והמודגש בתודעת המתפללים והוא מודגש גם

 על ידי חזגים ובעלי תפילה.
 כאלה הם: הלקטים שבפתיחת הסליחות ״לד ה׳ הצדקה״ ו״שומע תפילה
 עדיך כל בשר יבואו״ וכוי, שחרוזיו המסיימים ״הנשמה לך והגוף פעלך״ וגם
 ״דרכך אלהיגו להאריך אפך לרעים ולטובים והיא תהלתך״ מודגשים ע״י החזן.
 דוגמה אחרת לפסוקי סליחה, ששמרו על מקומם הנכבד המקורי, הם הפסוקים
 לפגי הפזמון ״שופט כל הארץ״ בסליחות ערב ראש השגה לפי מגהג אשכגז,
 פולין וליטא: ״אל תביא במשפט עמנו כי לא יצדק לפניך כל חי״ (על־פי
: ״ואל תבוא במשפט את עבדך״) הנאמרים בהדגשה מיוחדת  תהלים קג, ב

 פסוק בפסוק על ידי החזן והקהל מתור פתיחת הארון.
 ה״סליחה״ הפיוטית דחקה איפוא במשך הזמן בתודעת המתפללים (ואף
 בצורת הדפסתה בספרים) את החלקים הקדומים והפשוטים של פסוקי
 הסליחות. תקופת היצירה של ״סליחות״ אלה — שאיגן אלא סוג מיוחד של
 הפיוט — גמשכה כ־700 שגה מאז המאה התשיעית לספה״ג ועד המאה ה־16,

 וכל עדות ישראל היו שותפות ליצירה זו.
 פיוטים אלה שובצו בין הפסוקים, ואחרי כל סליחה פיוטית באה — כמו
 קודם בין הפסוקים — אמירת י״ג מידות, אולם אלה גאמרות — בגיגוד
 לליקוטי פסוקים אחרים — בכווגה ובהדגשה מיוחדת בכל העדות. (יצויין
 כאן אגב שבכל המגהגים הלא־אשכגזיים תקיעת השופר של חודש אלול באה
 כלווי לאמירת שלוש־עשרה מידות והיא איפוא חלק מן התפילה עצמה, ואילו

 אצל האשכגזים היא באה כתוספת בסוף התפילה ואיגד. חלק ממגה.)
 מתוך שפע הסליחות גלקטו פיוטים מסויימים בתוך קבצים לשם אמירתם
 בציבור. רק באשכגז געשתה חלוקת החומר לפי ימים (ימי הסליחות לפגי ר״ד.
 ועשרת ימי התשובה), ויש כאן מנהגים מוחלפים הרבה יותר מאשר מגהגי
 תפילות היסוד. גולדשמידט״ מונה שלושה־עשר מגהגים שונים במבחר
 הסליחות בתחום האשכנזי, ואילו הספרדים (חוץ ממנהג טריפולי) לא הכירו
 מעולם חלוקה לפי ימים אעפ״י שגם לפניהם היה מבחר גדול, והם אומרים
 בכל יום מר״ח אלול עד ערב יוה״כ את אותן הסליתות. כמובן ישגם פיוטים
 משותפים למנהגים השונים, ולא רק החלק הגדול שבליקוטי הסליחות
 האשכנזיים השונים, אלא אף בין האשכנזים לספרדים. לליקוטים האשכנזיים
 חדרו סליחות בשל ר׳ שלמה אבן גבירול— ועוד משותפים לכל המנהגים
 החלקים הקדומים (פתיחות לי״ג מידות, מספר ״ליטאגיות״), ואף בין הסליחות

ג ליטא, ירושלים תשכ״ה עמ׳ 7. ה נ מ ת כ ו ח י ל ס ר ה ד ס א ל ו ב  11 מ
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 הפיוטיות הקדומות יש משותפות. רק סליחה אשכנזית אחת מימי הביניים
 נתקבלה במנהג ספרד, והיא ״אם אפס רובע הקן״ — לכן יש היום לתת עדיפות

 בשעת עיסוק בניתוח הסליחות לאלה המשותפות למרבית העדות.

1  מה הם הנושאים העיקריים שבהם דנות ״הסליחות״ הפיוטיות ? כבר צונץ 2
 דיבר על ״דגם של סליחה״. כמובן הנושא העיקרי הוא ביטוי החטא והבעת
 חרטה ותשובה. כיון שהיום אין בית מקדש ואין קרבן לכפר, גמשכת המחשבה
 לתיאור הגלות והצרות הקשורות בה. אך תיאור הסבל והשמדות מחויב גם

 מתוך תחושת החטא, שהרי הוא גרם לצרות.
 גושא חשוב אחר הוא אפסות האדם לעומת גדלותו של ה׳. בין תכוגות ה׳
 מודגשות בעיקר מידות החסד שלו, בריתו עם האבות ועם עמו, שאין דבר

 גסתר ממגו והכל ידוע לו.
 עם כל המשותף בגושאי הסליחות בכל העדות, אפשר לקבוע הבדלים בין
 המגהגים. הסליחה הספרדית שמרה יותר על הגושא העיקרי והמקורי: מתן
/ תחושת שפלותו וכמיהתו לסליחה ולכפרה.  ביטוי לאדם החוטא לפגי ה
 לעומת זאת משתפות בסליחה האשכגזית יותר ויותר מוראות הגלות, הרדיפות

 והשמדות, ואף מעשי קידוש השם המרובים.
 סוג אחר של סליחות — ״העקידה״ — אשר גושאה בכל המגהגים הוא
 תיאור פיוטי של עקידת יצחק, אימצה לעצמה במגהג אשכגז גושא גוסף שזכה
 לטיפול רב ונוגע ללב: העקידות של קידוש השם בגזירות תתג״ו ואילך.
 דוגמאות לאלה הן ה״עקידות״ לפי מגהג אשכנז־מערב אירופה: ״אלהים אל
 דמי לדמי״ של דוד בן משולם הקטן (בער: הסליחות לפי מגהג האשכגזים,
 מ״ט, לערב ר״ד. וגם לשחרית של יוה״כ); ״את הקול קול יעקב גוהם״(שם,

 ג׳, לערב ר״ד. וגם לשחרית של יוה״כ).

 עוד פרט אחד נטעים לפני שנעבור לניתוחי סליחות גבחרות. במו כל
 הפיוטים, גאמרו גם פיוטים אלה על ידי שליח הציבור בקול רם. רבים הם
 המקומות אשר רק על ידי עובדה זו הם מובנים, ומשמעותם אבדה להם

 כשהפיוט נאמר בלחש על ידי כל העדה.
 למשל: ״בוקר אערך לך בעד קהלי״ בסליחה ״אזעק אל אלהים״ ליום ב׳
 של עשרת ימי תשובה לפי מנהג פולין — או הבית האחרון של הפזמון
 ״ישמיעגי סלחתי״ (במגהג ליטא ליום ה׳ שלפגי ר״ה, במגהג פולין ביום ד׳

 של עשי״ת):

ה 1), עמ׳ 83. ר ע ״ל (ע׳ ה ו הנ ר פ ס  12 ב
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 ״הצליחי במשלחי ואשיב שולחי דבר,
 חיזקת חוק חקת עשר ושלוש כמדובר,

״ . .  מחזיקם ולא ריקם שולחתי להתגבר.

 שליח הציבור מציג את עצמו כמקיים את הבטחת ה׳ שקבע את חוק י״ג
 מידות, אשר אמירתן תביא כפרה — לפי הגמרא בר״ה דף יז שהבאגו לעיל.
 הוא מחזיק בהן ויודע שאיגן חוזרות ריקם כפי שגאמר שם בגמרא, באשר הוא

 גשלה להתגבר על רוע הגזירה.

 א (סליחה)
 אנשי אמונה אבדו / באים בצח מעשיהם.

ד בפרץ / דוחים את־הגזרות. מ ע  גבוךים ל
 היו לגו לחומה / ולמחסה ביום זעם.

־ T : V ־ : - : T T T 

 זועכיםנ אף בלחשם / חימה עוצרים בשועם.
2 ולךצותף,  טרם יקךאוף עניתם / יוךעים לעתור
 כאב דחמת למעגם / לא־השבות פניהם ריקם.

 מרב עונינו אבךנום / נאספו כלןנו בחטאינו.
 סעו׳ המה למנותות / עזבו אותנו לאנחות.

T ־ : T I T I • T ־ T 

 פסו* גוךךי גדר / צמתו־ מ#יבי חימה.
 קמים בפרץ אץ; ךארם לךצותף אפסו.

א מצאנו.  צוטטנו בארבע פגות / תרופה ל
T T T : - : ־ : :  ־

 שבנו אליף בבשת פניני י למזויף אל בעת צרותינו.
 סליחה זו היא מן העתיקות ביותר והיא נמצאת כבר בסידור ר׳ סעדיה
 גאון. מחברה אינו ידוע. בתיה מסודרים לפי א״ב אך אינם חרוזים, ובזה היא
 דומה לכמה פיוטים עתיקים שהפכו לחלק בלתי גפרד של הסידור כמו ״אל
 אדון על כל המעשים״. היא נמצאת היום בסדר הסליחות של כל העדות הלא­

 ! מכבים, לפי איוב יז, א : נזעכו.
 2 להתפלל, לפי בראשית כה, כא : ויעתר.

 3 נסעו, בהשמטת הנו״ן הנופלת מן השורש.
 4 אפסו, פסקו, לפי תהלים יב, ב.
 5 נכרתו, לפי איוב ו, יז: נצמתו.
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 אשכנזיות ובמנהג מערב אשכנז היא הסליחה הראשונה ליום א׳ של ימי
 הסליחות (סליחות בער מס׳ א). לפי מגהג אשכגז־םולין היא נאמרת בתענית
 שני קמא. הסליחה נועדה כנראה לראשוגה לתעגית ציבור (כך צוין גם בכ״י).
 היא עדות לכך שפיוטים אלה נאמרו בעיקרם ע״י שליח־הציבור והוא מביע
 כאן את דברי התנצלותו שהוא משמש כשליח ציבור — באשר אנשי אמונה,
 אשר רק הם ראויים לשמש שליחי ציבור ביום צרה, אינם עוד. דומה שיש
 כאן זכר לנאמר במשנת תענית פרק ב׳: ״מורידין לפני התיבה זקן ורגיל״.
, והם קיימו את אשר אמר הזקן ם ה י ש ע  שליחי ציבור אלה באו בכוח מ
 בדברי הכיבושין שלו במשנה א׳: ״אחינו, לא נאמר באנשי נינוה וירא האלהים
ם כי שבו מדרכם ה י ש ע  את שקם ואת תעניתם, אלא וירא האלהים את מ

 הרעה״.
 אבדן הצדיקים שהגנו על העדה בזכותם ובמעשיהם ובתפילתם בעת הצרה
 הוא המוטיב העיקרי החוזר במליצות השוגות, אך בלשון צחה ופשוטה. זכותם
 היתד. כה גדולה שה׳ געגה להם טרם קראו אליו, דבר שאגו מתפללים עליו גם
 בתעגית ציבור בתפילת עגגו: ״טרם גקרא אליך עגגו כדבר שגאמר (ישעיהו
 סה, כד) והיה טרם יקראו ואגי אעגה, עוד הם מדברים ואגי אשמע״. אך
 לתחושת העדרם ולקיגה עליהם מתווסף עגיין חדש: הם גאםפו מאתגו
 בחטאיגו — ״סעו המה למגוחות, עזבו אותגו לאגחות״. יש כאן עיבוד פיוטי
 של הספדו של בר אבין במס׳ מועד קטן כה ע״ב: ״בכו לאבלים ולא לאבידה,
 שהיא למגוחה ואגו לאגחה״. לשם יצירת מעבר לי״ג המידות הבאות בסוף כל
 סליחה עם המבוא ״אל מלך יושב״ — גוסף בכמה כ״י ודפוסים עוד בית:

 ״שועתגו תעלה לשמי מרומים / אל מלך יושב על כסא רחמים״

 במגהג ספרד הוחלפה — עם קביעת הפיוט לסדר הסליחות לחודש אלול —
 המלה האחרוגה ״צרותיגו״ ב״סליחתגו״.

 סליחה זו המצטייגת בפשטותה זכתה לפרפראזה, לעיבוד מליצי יותר
 בסליחה ״אין מי יקרא בצדק / איש טוב נמשל כחדק״, ליום א׳ של ימי
 הסליחות לפי מגהג פולין וליטא (גולדשמידט מס׳ ב). מחברה היה שלמה

 הבבלי, שחי ופעל כגראה באיטליה הביזגטיגית במאה ד.־9.
 השווה את הבתים:

 גבר תמים ונבר אפם / גמד חסיד וצדיק גרפ& ן
­ - י r ־ נ : • T ־י ־ - T T T : * T 

 דור עני בעוונו נתפס / דברו להגיד מי יחפשו ו
T \ ; * * ־ : T ־ : ו  T ־ ־ 1־ •

ל לקךיעי ועיר ז / ל פ דד ו ב וצעיר / ו  ומה •עצר פח ך

 (ואיזה כח יכול כיום גדול וצעיר עוד לעצור, כדי להתוודות ולהתפלל לה׳ ז)
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 המורה יכול לנצל את הקרבה הזאת במוטיבים ולערוך השוואה סגנונית,
 אף בצורת טבלה, בין שתי הסליחות ולעמוד על ההבדלים — גם בהדגש
 וגם בחריפות הביטויים, בעיקר כששתי הסליחות שייכות לשגי מגהגים,

 והתלמידים יכירו מתוך גוסח התפילה שלהם רק אחת מהן.

( ן ו מ ז פ  ב (

 א. במוצאי מנוחה קדמנוך תתלה הט־אזנך ממרום יו#ב תהלה
­ ו ­ • ! - T • •:: T ־ T • : • י־ ו • T : - T : 

 לשמע אל הךןה ואל התפלה:
 ב. את ימץ־עז עוררה לעשות חיל בצדק נעקד, ונשחט תמורו איל

ל: לשמוע... לי ד־  גנן נא נזעו בזעקם בעו

פ פניך הדרש למו משמי מעונך # ר ד א דורשיך ב נ ־ ז ^  נ. ד
I * T ״ *.* : V : T T> : V י * T ״ 1 T T : T : 

פ אזנך: לשמוע... ל ע  ול^ועת חנונפ אל ת
 ד. זוחלים ורועדים מיום בואך חלים כמבכירה מעברת משאך

ך: לשמוע...  טגופם מחה נא דרנו פלאי
 V T : T: T - : T י

ם ממיצר צ ל ח ל יציר נוצר כוננת מאז תרף ל כ  ה. יוצר אתה ל
• T~ T : ־ J ' W T ״ T T •: T־ ; : T־ 

 לתננם חגם מאוצר המנצר: לשמוע...
T T - T ־ 1 \ * T : T : 

ך נא שגבם מאוצר המוכן בזבולך  ו. מרום אם עצמו פשעי קהל
 עדיך לתן חגם באים אליף 5 ׳י״מי״ • • •

ל התלאות ואל לחטאות צדק צועקיך מפליא פלאות  ז. פנה־נא א
 ק^יב־נא דגתם יי אלהים צבאות: לשמוע...

T : * V: T l T T • T T י } 

ל ועולות י  ח. רצה עתירתם בעמדם בלילות שעה־נא ברצון כקרבן כל
: • :*• T : T1 : •TIT: T T T ' - I ' T ־S ~ : 

 תךאם גסיך עה&ה גדולות: לשמוע...

 בחרגו ב״סליחה״ זו מפגי שהיא מסמלת למתפלל האשכגזי את פתיתת ימי
 הרחמים והסליחות. היא שייכת לסוג ״פזמון״, (בשם זה קוראים האשכנזים
, ובסדר סליחות לכל יום יש רק  לפיוט־סליחה אשר יש לו בית או חרוז חוזר6
 פזמון אחד כזה, הנאמר על ידי שליח הציבור והקהל לסירוגין כל בית ובית
 לחוד. בימים מסויימים, כגון ביום ראשון של הסליחות, בערב ראש השנה
 ובערב יוה״כ, וכן בתפילת נעילה — נאמרים פזמוגים אלה בחגיגיות מיוחדת.
 מרבית תלמידינו יכירו את הפזמון מהשתתםותם בהשכמת יום ראשון של

 סליחות.

 6 הספרדים מכנים בשם זה פיוטים מסוגים שונים.
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 פתיחתו של הפזמון מכניסה אותנו למנהג האשכנזי, שבו ימי הסליחות
.  מתחילים ביום ראשון של השבוע או במוצאי שבת בחצות הלילה 7

 בית א: במוצאי השבת אנו מתחילים לקדם את פניך ומבקשים שתאזין
 אל רינתנו = תפילתנו.

 בית ב: עורר נא את זרוע ימיגך בזכות עקידת יצחק והגן על זרע יעקב
 המתפלל בעוד לילה.

 אם הפזמון פותח במבט ראשון אחורה אל שלוות השבת שזה עכשיו עברה,
 הרי כל מחשבתגו עכשיו גתוגה ליום הדין אשר לפגיגו, שהרי לפי מגהג אשכנז
 פותחים בסליחות רק כמחצית השבוע או כשבוע לפגי ראש השגה, ויום הדין

 הוא כה קרוב:
 בית ד: הפייטן משווה את אימת הדין לפחדיה של יולדת בכור, והפחד הוא
 מחרון אף ה׳ המתגשא על בריותיו (ע״פ תהלים ז, ז: ׳הגשא בעברות
 צוררי׳) — וכבר עכשיו צופה הפייטן למצב שלאחרי הסליחה כי אז העדה יודו

 (או ירוגו) על פלאי הי.
 בית ה: מפגר, את מבטגו אל מעבר לתולדות העם: אל מעשה בראשית
 ויצירת האדם. ועוד לפגי זה ולפגי מעשה בראשית ברא הקב״ה את התשובה
 להצילו: ׳כוגגת מאז תרף (=תרופה) לחלצם ממיצר׳ — מאימת הדין המעיקה
 עליהם, וזאת לפי פסחים גד ע״א: ׳שבעה דברים גבראו קודם שגברא העולם
ה וכו״. כך מפגה הפייטן כבר עם פתיחת ימי הסליחות ב ו ש ת  ואלו הן תורה ו

 את מבטגו אל התשובה כאל אחד היסודות אשר עליהם גשתת העולם.

 מול עצמת החטאים שגערמו עומד האוצר המגוצר והמוכן — חסד החגיגה
 הגיתגת לו לאדם שאין לו זכויות — ׳לחגגם חגם׳ רלחן חגם׳ בבית ו).

 הדגשת החסד של מתן החגיגה ללא כל זכות, מבוססת על האמור בשמות רבה,
 פרשה מה לפסוק ׳חגותי את אשר אחון׳: ״באותה שעה הראה לו הקב״ה
 (למשה) כל האוצרות של מתן שכר לצדיקים, עד שראה אוצר אחד גדול, אמר
ו ן ל י א י ש מ  לו זה של מי הוא? א״ל מי שיש לו אגי גותן לו משלו, ו

. ״ ם ג ו ח י ל ה ע ש ו י ע נ  א
 הבית האחרון (ח) מחזיר אותנו שוב למציאות — לבית הכנסת ולעדה

 המתפללת .

 7 המנהג להקדים את אמירת הסליחות בשעה-שעתיים לפני חצות — אין לו יסוד.
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( ן ו מ ז פ  ג (
 א. * » אל רחום וחגון / ארך אפים ורב חסד ואמת

ם / נושא עוון ופשע וחטאה ונקה. ד לאלפי פ  נוצר ח
*—I T T1 ־ : - V T י • T ™ T V- T 

פלחת לעווננו ולחטאתנו ונחלתנו:  ו
ד ־ : ־ : - T ־ : " - I - T : - T : 

ה בנדה ל ת ־ ל ר ע י ע ־ ל  ב. אזכרה אלהים ואהמ^ה / בראותי כ
זאת אנו ליה בכל־ ד שאול תתתיה / ו  ועיר־האלהים משפלת ע

 ועינינו ליה:

 ג. מדת הרחמים עליגו התגלגלי / ולפני קרבך תחגתך הפיל"
: כל־ראש לחלי ד ו ב ד ב ל ־ ל  ובעד עמך רחמים שאלי / כי כ

• TI T T : T ~ T " T • ־T ־ • - J - I - - - : 

 ד. תמכתי יתדותי בשלש עשרה תבות / ובשערי ךמעות כי לא גשלבות
 לכן שפכתי שיח פגי בוחן לבות / בטוח אני באלה ובזכות שלשת אבות:

 ה. יהי רצון מלפגיך שומע קול בכיות / שתשים ךמעותיגו בגאדך להיות
ד עיגיגו תלדות: ב ך ל ל גזרות אכזריות / כי ל כ  ותצילגו מ

 גם פזמון זד. בולט למדי בסליחות מנהג אשכנז־פולין, כי הוא נאמר ביום
 החמישי לעשרת ימי תשובה — שהוא למעשה האחרון שבו מרבים באמירת
 הסליחות, כי בערב יום הכיפורים ממעיטים באמירתן. יום זה נקרא משום כך
 בפי העם ׳י״ג מידות׳. יתר על כן נאמר הפזמון בתפילת נעילה, אשר בה
 מרבים בכלל באמירת שלוש עשרה מידות. במנהג אשכגן־מערב תופסת
 סליחה זו מקום פחות בולט; ביום חמישי של סליחות לפני ראש השנה ובמנחה

 של יום הכיפורים.
 מקורו של הפזמון ביהדות דרום־ איטליה הביזנטינית של המאה השמינית
 והתשיעית. מחברו הוא אמתי, חכם ופייטן שחי ופעל בקהילת אוריה ליד
 בריגדיזי. החוקרים מחולקים אם היה אמתי אביו או בגו של שפטיה, גם הוא
8 המספרת את  חכם וראש ישיבה באותה העיר, באשר ״מגילת אחימעץ״

 8 מהד׳ ב׳ קלאר, ירושלים, ספרי תרשיש, תש״ד.
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 תולדות המשפחה והעדה היהודית בדרום איטליה מכירה שניים הנושאים שם
 זה. בין כך ובין כך משקפת ה״סליחה״ את האוירה רוויית המתיחות והפחד
. . . ות׳  מגזירות דתיות של השלטון הנוצרי הקנאי: ׳ותצילנו מכל גזרות אכזרי
 סליחה זו קרובה עוד במאוד לםגגון הפיוט הארצישראלי הקדום והפשוט.
 עצם העובדה שהפייטן משעין את פיוטו לי״ג המידות ופותח בהן מראה, שהוא

 רואה עוד את תפקידו רק במתן מסגרת ולווי למרכז זה.
 הפייטן מפגה את מבטו בראש יצירתו לעבר ירושלים: ״עיר האלהים

 מושפלת עד שאול תחתיה״.
 מן המסופר במגילת אחימעץ אגו יודעים שאין כאן מליצה גרידא, אלא היו
 קשרים הדוקים בין יהדות דרום־איטלקית זו ובין ארץ ישראל בכלל, ובייחוד
 עם חוגי ״אבלי ציון״, שלא השלימו עם הגלות ופרשו מעסקי העולם הזה
 ומחייתם הדלה היתה על גדבות עולי רגל מחו״ל. על ר׳ אחימעץ עצמו מסופר
. להיטיב לעוסקים בתורתו . . ו ת  ״ובכל פעם עלייתו / מאה זהובים הוביל א
 ולאבלי גבול תפארתו״ >י. ועל רבי שמואל בן פלטיאל: ״והקדיש לדר עליונים
. ולאבלי . . ם י . שמן למקדש בכותל מערבי למזבח שבפג . . ה ק ד  / ולהיות לו צ
 ההיכל המסכגים, הם העגומים על ציון ואבלים / ועל ירושלים מתאבלים״ 10.
 פתיחה זו המצטייגת בפשטותה לעומת הביטויים החזקים ביותר של זיקת
 עם ישראל לעיר הגצח, גאמרת דווקא לא ביום האבל והחורבן, אלא בשעה
 הגשגבה ביותר של היום הקדוש. גזכיר לתלמידיגו, שעוד אחרי שיחרורה של
 ירושלים השלימה הלביש ר׳ אריה לוין שליט״א את זעקת העם היושב בציון
 על חורבן העיר העתיקה ומקדשי־המעט בעצרת התפילה בערב ר״ח תמון

 תשכ״ז במלים אלה:
 ״אך עם כל הכאב הצורב —

 בכל זאת — אגו ליה ועיגיגו ליה״

 ונזכור שגם כאן אין מליצה בלבד, המדברת בפשטותה בעד עצמה, אלא
 יש כאן יותר מזה: הרי מלים אלה נאמרו בתוך בית המקדש בשעת השמחה
 השופעת של שמחת בית השואבה: ׳אנו ליה ועינינו ליה׳(סוכה פרק ה, משנה
 ד). רק אם גראה את ההקבלה הזאת לתלמידיגו יביגו את כל הגדולה שבמלים

 ׳ובכל זאת׳.
 אכן מה עמוקה היתה זיקת עמנו לציון ולירושלים, מה עצומים הם הגעגועים
 אל מקום הקודש והמקדש! משורר זה מתייחד עם ירושלים החריבה והמוש־

 9 מגילת אחימעץ, ע׳ ט״ז.
 10 שם, מ״ז.
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 פלת לפני שהוא שוטח לפני ה׳ את תחינותיו־בקשותיו. הקשר הוא ברור.
 הוא היה צריך לשטת את תפילתו לפני ה׳ בבית המקדש: ״ושמעת אל תחנת
 עבדך ועמך ישראל אשר יתפללו אל המקום הזה ואתה תשמע אל־מקום
. והתפללו והתחננו אליך בבית הזה. . . ת ח ל ס  שבתד אל־השמים ושמעת ו
. אך הבית חרב, והוא 1  ואתה תשמע השמים וסלחת לחטאת עמך ישראל״1

. ״ובכל זאת״! . . צר  מתפלל מן המרחק ומן המי
 בקשר עם הבית הבא: ״מדת הרחמים עליגו התגלגלי ולפני קונך תתנתך
 הפילי״ — תתעוררגה בוודאי שאלות בכיתה. הרי בחרוזים אלה אגו פוגים
 לא אל ה׳ במישרין, אלא — על דרך ההאנשה — אל מידת הרחמים באופן
 אישי. האם מותר לפגות בתפילה זולת לה׳ לבדו? ההלכה מתגגדת לכך
 במפורש: ״אם באה על אדם צרה לא יצווח לא למיכאל ולא לגבריאל, אלא
, אך התפיסה העממית שיגקה ממקורות 1 2 ד״  לי יצווח ואגי עוגה לו מי
, ״מידת הדין  מדרשיים הקלה בעגיין זה: ״אמרה מידת הדין לפגי הקב״ה״ ״
, וגם ספרות תורת הגס תר השפיעה : ״בבקשה מכם מידות גושאי  מעכבת״ ״
 הכבוד״״. בעלי ההלכה התגגדו לביטויים כאלה מתוך דאגה לטובת האמונה.
 כך התגגד בעל ״קרבן גתגאל״ לחרוז זה: ״חרוז זה לא ישר אצלי, שגראה
 כמתפלל לאמצעי וזהו יסוד חמישי משלושה עשר עיקרים, שאין ראוי
 לעבדם״. ר׳ יעקב צבי מקלגבורג הציע בסידורו ״עיון תפילה״ תיקון הגוסח:
 ״מידת הרחמים עליגו גגלגלה, ולפני קוננו תחינתנו גפילה, ובעד עמגו רחמים
 נשאלה״. (בספר הסליחות לפי מגהג אשכגז פולין וליטא יש עם זאת סליחה

 לערב ראש השנה: ״שלוש עשרה מידות האמורות בחנינה״.״)
 בבית הבא אגו מגיעים לנושא העיקרי, אשר עליו דיברנו בפרוטרוט בדברי
 המבוא: סגולתן של שלוש עשרה המידות שאינן חוזרות — אך שגי אמצעים
 גוספים לקבלת התפילה מצטרפים לי״ג המידות: דמעות שבתפילה הזכה
1 וזכות אבות האומה אשר סגולתה לגבי קבלת  ״שערי דמעות לא ננעלו״ 7
 התפילה גזכרת באותה הפרשה שבה מופיעות לראשוגה גם י״ג המידות,
 בפרשת העגל: ״כשחטאו ישראל במדבר עמד משה לפגי הקב״ה ואמר כמה
 תפילות ותחנונים לפניו ולא נענה וכשאמר ׳זכור לאברהם ליצחק ולישראל

. 1 8 ה״ ענ 1 מיד נ 8 ׳ ך  עבדי

 11 מלכים א׳ ח, ל, לג—לד. 12 ירושלמי ברכות פרק ט, ה״א.
 13 שבת נה ע״א, סנהדרין צד ע״א.

 14 סנהדרין צז ע״ב. 15 היכלות רבתי סרק י״א ב.
 16 גולדשמידט סדר סליחות פולין מס׳ ל״ו, ליטא מס׳ ל״ח, וראה גם את מאמרו

 של גולדשמידט על סליחה זו במחניים ס׳ עמ׳ 62—63.
 17 ברכות לב ע״א. 18 שמות ל, יג. 19 שבת ל, ע״א.
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ץ ואותה במעופם יעמיד ר א ה ־ ל  א. #ופט פ
? י ! T : • : ז -.— • ז  ז ז

ם עני תצמיד ע ־ ל  נא־חךם והסד ע
 ואת־תפלת השתר במקום עולה תעמיד

 v 1•- 1 1 • י ז - — .

לת התמיד: ר אשר לעו ק ב  עולת ה

ד היתרון ^ ב ל ־ ף  ב. לובש צדקה מעטה ל
 (להעביר רא^וון רא^ון להכריע הפטרון)

 ואם אץ בנו מעשים זכרה ישני חברון
ן י י ז ״ - ז ) ו • ז ־ s ז ־ •  ;* ״

. .  והפ יעלו לזכרון / לםני־יי תמיד: עילת.
­ ז ז : - ״ ו • ז • • 1 : 

ד להטות אי# לתחיה פ י ח פ  ג מ?ה כל
ב העליליה)  (דדאנ מחטאתו לפני ך

ד הטה גמל־נא עליו וחיה פ ח  עמה ל
ז ז ז : ז ז ז ״ : « !ד*.׳ ־ : -

. . ב תו־ח׳יים והיה; על־מצחו תמיד: עולת. ת  כ
• : ז ז ־ * ז  : ז - • :

 ד. היטיבה בךצונף את־צ״ון עיר קדושי
 (בני־צייון היקרים יובילו מלכים שי)

 ונתת יד ושם בביתה למקדשי
ז ־ י \ : ו • : - ״ : ז ז - ז ז ; 

. . לת. ת נר תמיד: עו  ועריכת־נר לבן־ישי / להעלו

ל מעזו א ם עמי ב כ ב ב  ה. חזקו ראמץ ל

ו ז  עדותיו כי־תנצרו נם את־זו לעמת־
 V - T 1 \ ־

כפר בעד־חטאתיכם ומכר רחם בךגזו  י

. . . ת ל ו  דר#ו יי ועזו / 3ק#ו פניו תמיד: ע

 סליחה זו של ר׳ משה אבן גבירול נתקבלה בכל העדות. המשודר יעד אותה
 כנראה לשחרית של יום הכיפורים, ושם היא נאמרת עד היום במנהג ספרד
 ואיטליה, ואף באשכנז בקהילות האומרות סליחות ביום הכיפורים. באשכנז
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 נקבעה כפזמון ונאמרת איפוא בית בית על ידי חזן וקהל בהטעמה ובנעימה.
 באשכנז היא גם הפזמון לערב ראש השנה, שבו מרבים כידוע בסליחות. כפי
2 הגיעה אלינו בשתי עריכות. השורות הניתנות 0  שכתב דגיאל גולדשמידט
 כאן בסוגריים גשמרו בגוסח של מחזור רומגיא והתימגים ואיגן בגוסח אשכגז
 וספרד. בכל המנהגים הפכה השורה הרביעית של הבית הראשון: ״עולת
 הבקר אשר לעולת התמיד״ לחרוז חוזר בכל הבתים, וע״י כך הפכה ״פזמון״

 של מנהג אשכנז.
 הבית הראשון — או ליתר דיוק שתי השורות הראשונות — מעמיד אותנו
 על המתח ועל הגיגוד הקוטבי בין שני היסודות של הימים הנוראים, המת­
 גלמים בשתי הקצוות של הימי^ המראים: ראש השגה ויום כיפורים —

 משפט וחסד.
 ה׳ הוא אלהי המשפט ושלטוגו בעולם מיוסד על צדק ומשפט ולא על שרירות
 לבו של שליט, ורק משפט זה מעגיק לעולם את קיומו — זהו רעיון היסוד של
 ראש השנה. אך מי מאתנו יעמוד במשפט ז ומשום כד אנו מתחגגים ביום
 הרחמים, ביום הכיפורים, על חסד ה׳ הגיתן גם למי שאינו יוצא זכאי במשפטו.
 חסד זה של יום הסליחה והכפרה גיתן לעם ישראל, בעוד שראש השגה הוא

 יום הדין האוגיברסלי הכל־עולמי — ומשום כך הפייטן פותח:
. . . ץ ר א ל ה  שופט כ

י תצמיד ג ם ע ל ע ד ע ס ח ם ו י י  גא ח
 (תקשור ותהדק לו את מתגות חסדך כמו צמיד.)

 אותו הגיגוד בין משפט לחסד חוזר בבית השגי:
 לובש צדקה (= צדק 0 ...

 לו לבד המעלה והיכולת (כך בעריכת מחזור רומניא והתימנים) —
 לסלוח ולהכריע לצד כושרו וזכותו של האדם והוא, בעל הרחמים, מעמיד

 את זכות האבות לעומת חוסר המעשים הטובים שלנו.
 התואר ״ישני חברון״ הניתן כאן לאבות, יזכה אכשיו אצל תלמידינו

 למשמעות מיוחדת ומוחשית.
 דילגנו לשם השוואת שגי הבתים על המוטיב אשר בשורות ג׳ וד׳ שבבית

 הראשון:
 ״ואת תפלת השחר במקום עולה תעמיד וכו׳״.

 בעיקר בתפילת מוסף של יום הכיפורים, שבה גאמר סדר העבודה, אגו
 משווים לעיגיגו את העדר בית המקדש, ותפילתגו הבאה במקום הקרבגות היא

 20 סליחות — כמנהג ליטא ע׳ קי״ב, כמנהג פולין ע׳ צ״ט.
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 בחינת ״ונשלמה פרים שפתינו״ ״. המשורר מעלה כאן את הרעיון הזה גם
 לגבי תפילת שחרית (של יום הכיפורים), שבאה במקום קרבן התמיד של שחר.

ד בפיוט. ס ח  מעכשיו — בית ג והלאה — שולט מוטיב ה
 פעמיים חוזרת המלה ״חסד״ בנוסף לשורה השנייה שבבית א׳:

ה כלפי חסד להטות... ט  מ
. . . ה ט ד ה ס ח  עמד ל

 בהטייה כלפי חסד מתבטאת מידת הרחמים של ה׳ ודווקא ביום הכיפורים.
: ״ורב חסד״ — מטה כלפי חסד, וכוונתם היא כנראה, 2  כך דרשו בית הלל 2
ה את מאזני ט  ר ב = מרבה חסד. ה׳ אינו איפוא שופט אובייקטיבי, אלא מ

 הצדק כלפי החסד.
 שלושה פירושים מביאה הגמרא לדרשת בית הלל שבה הזכויות גוברות:
 (1) ר׳ אליעזר אומר: כובשו — כובש את כף המאזגים (ומכריע בזה את

 העווגות — רש״י).
 (2) ר׳ יוסי בר חגיגא אמר: גושא (שגאמר ׳גושא עוון ופשע׳) כלומר מגביה

 את כף המאזגים של העווגות.
 (3) תגא דבי רבי ישמעאל: מעביר ראשון ראשון וכן היא המידה; ה׳ שומט
 את החטא הראשון שעל כף המאזגים כאילו לא געשה, וכך — אם הזכויות
 והעווגות הם שקולים — גוטה כף הזכויות כלפי מטה ע״י שמיטת חטא אחד.
 זהו כגראה הפירוש שהפייטן קיבל, כי הוא הקדים אותו כבר בבית השגי

 בשורה ב לפי גוסת רומגיא־תימן:
 ״להעביר ראשון ראשון להכריע הכשרון״ —

 כי כך מסכמים דבי רבי ישמעאל: ״וכך היא המידה״ — זו היא מידת הרחמים.
 המשורר מתפלל שאותה מידת הרחמים שבה הקב״ה גוהג כלפי הפרט

 ״להטות איש לתחיה״, תעמוד גם ל ע ם כולו.
— ותו זה מעורר את זכרו של 2  תו החיים ייכתב על מצחו של עם ישראל 3
 ציץ הזהב על מצח הכהן הגדול אשר עליו גאמר ״והיה על מצחו תמיד״ *2.
 ולא רק על העם מתפלל המשורר, בבית ד׳ הוא פוקד את ציון ואת המקדש.
 שם יתפסו מקום כבוד ״מקודשי״, הם אלה אשר עליהם תו החיים: ״ואל־כל־
י תחלו״ ״2• את המלה ׳וממקדשי׳ ש ד ק מ מ  איש אשר עליו התו אל־תגשו ו

 21 הושע יד, ג.
 22 ראש השנה יז ע״א.

: והתוית תו על מצחות הנאנחים והנאבקים על כל התועבות הנעשות  23 יחזקאל ט, ד
 בתוכה.

 24 שמות כח, לח. 25 יחזקאל ט, ו.
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 דורש רב יוסף: ״אל תקרי ׳מקדשי׳ אלא ׳מקודשי׳ — אלו בני אדם שקיימו
. (הדרש נובע כנראה מזה, שבכל הפיסקזז  את התורה כולת מאלף עד תיו״ ״

 בנביא מדובר על בני אדם ולא על הבית).
 בתפילה על העם, על ציון ועל המקדש מגיע הפייטן לבסוף למשיח: ״עריכת

 גר לבן־ישי״, כפי שמכוגה המשיח בתפילת ״ובכן תן פחדך״.
 את הבית האחרון גבין רק אם גזכוד שוב, שהסליחה גאמרת בראש וראשוגה
 על ידי החזן הפוגה לעתים אל הקהל והוא מכגה את העדה בשם ״עמי״. אם
 ישמרו הם את מצוותיו יעשה גם ה׳ את שלו, ״זו לעומת זו״. יכפר עליהם
 ויעורר את רחמיו עליהם — אך אל יהיה יום הכיפורים חוויה חולפת בלבד:

 ״ו יבקשו פגיו תמיד״!

( ה ח י ל ס  ה (

 זכור ברית אברהם ועקדת יצחק

 וה^יב שבות אהלי יעקב והושיענו למען #מף:

ן ו דבר כל־חז  אבדגו מארץ טובה בחפזון ארכו הימים ו
I T » T- • T - : l T T ״ T 1 ו • T  .•זי-: -

 בי&ראל חדלו םרזון במ^מגיבו *מלח רזון:

 ושוב ברחמים על־שאךית ל&ךאל והושיענו למען ש?1ף:

ה ל  גולה אחר גולה גלתה יהודה כ
T ־ ־ T 

ם וכלה ל ה ־ ל  דוה כ
T T : ־ T T T 

T \ T ו ז  ז

 hn8 ומבק# ...אץ־לה: והשב

ה ולבזות פ ד ה  היו ל
• : T 1 ? 1 T 

 ואץ־ש״ורךק התורה הזאת: ושוב...

 העיר הקךע והמחוזות
 וכל־מחמזייה טבועות וגנוזות

 ראה כי אזלת ידגו
T - I T • ״ : 

 מפגיע אץ בעדנו: והשב...
* t -

 גואל חזק למענף פדנו
 שור כי אבדו חסידינו

 ךחמיף וחםךיף ברבות עמים
ל היום נ#חםים: ושוב...  ועליןז כ

 ברית אבות ואמהות והשבטים
• T I - I T * 1 T • I 

 26 שבת נד. ע׳׳א.
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ק מעדני  דירש דמים דון דינני ה#ב מבעתים אל־חי
ם לעינינו: והשב... מ | ף פדנו זקוף בית־מקךשף ה ם כ ב ־ א ל  חגם נמכרנו ו

 זאת היא סליחה אשכגזית טיפוסית לפי משאה, גם היא במתכונת פזמון.
 מחברה הוא רביגו גרשום מאור הגולה, מגיח היסוד לתרבות יהדות אשכגז,
 שחי לפגי כאלף שגים. הטיפוסי הוא בזה שהמשא העיקרי והמקורי של
 ה״סליחה״ — הווידוי על חטא ובקשת הסליחה עליו — געלם כאן כליל,
 ובולט בו ביותר המוטיב העובר כחוט השגי בסליחה האשכגזית, תיגוי צרות
 הגלות ובתקופה מאוחרת יותר גם תיאור העינויים והרדיפות ומעשי קידוש

 השם.
 סליחה זו גאמרת לפי מגהג אשכגז (על כל פלגיו) בערב ראש השגה ועל
 שמה גקרא ליל ערב ראש השגה בין יהודי אשכגז־פולין בשם ״ליל זכור

 ברית״. בתים אחדים מן הפזמון גאמרים גם בגעילת יום הכיפורים.
 הפזמון היה לכתחילה ארוך הרבה יותר — על כל אותיות א״ב ובסופו
 החתימה ״גרשם בר יהודה חזק״ — אך העמדגו כאן רק את הבתים הגאמרים

 בסליחות של ערב ראש השגה.
 לפני שנעיין בפיוט על פרטיו נזכיר, שרבגו גרשם מאור הגולה גפגע באסון
 איום, המשווה לפיוט זה נימה עוד יותר אישית. בנו נאנס להמיר את דתו
י(בשנת  בגזירת הגירוש שירדה על יהודי מגנצא בפקודת הקיסר היינריך השנ
 1012) ומת לפגי שהספיק לחזור ליהדות. ייתכן שהפיוט הגהו הד לגזירת

 שמד זו.
 הבית הראשון איגו של רבגו גרשם אלא הוא עתיק יותר ושייך ל״פסוקי
 סליחה״ הקדומים. גם פסוקים אחרים הפותחים במלה ״זכור״ — גם המלוקטים

 מן המקרא, גם שאיגם במקרא — גאמרים במגהג אשכנז בכל יום ».
 מוטיב הפתיחה הוא זכות האבות: ברית אברהם (הן בין הבתרים והן
 ברית המילה), עקידת יצחק — ועם ישראל הגקרא על שם יעקב (לפי הפסוק
 מירמיהו ל, יח: ״הגגי שב שבות אהלי יעקוב״). אך מיד פותח הפייטן בתיאור
 הגלות הארוכה, אשר כל הגבואות הקודרות התקיימו בה — אין בטחון
 למקומות היישוב של היהודים והם מדולדלים במובן חומרי. אין מנוח לעם
 ישראל, מגורשים הם ממקום למקום, והמקור הוא חורבן בית המקדש, אשר

 בעיקבותיו אבד לנו הכל.
 כאן מתרומם גדול התורה וההלכה שבזמגו לשיא ומדגיש:

 ״ואין לנו שיור רק התורה הזאת״.

 27 גולדשמידט מס׳ ח׳ וט׳ לכל יום.
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 נביא כאן שני בתים שאינם כלולים בנוסח הנאמר בבית הכנסת, אך הם
 מאירים על האוירה האיומה ששררה באשכנן עוד לפני גזירות מסעי הצלב.

 טס פג#ר מבקש נפ^זם טבח בחוריהם בבית מקדשם
T T R  T : י ־ : T - - - T T : ״ • :

ל אם לרטשם.  יפםת ליפרם ולענשם ילדים ע
T I ־ ־ : ־ * T I T : T : T ! - : T : - T 

 כאן רומז הפייטן על הטבח הרוחני, על השמד של בחורי ישראל בכנסיות
 הנוצרים.

 וכד על שעבוד המלכויות — גולה אחר גולה:
ם ונתיגענו כנםנו מן הארי והדב פגענו  כבשנו לעבדי

ז ז • : ־ ; ד י ז • : ־ : : — : * -־1• : :  \ ־ : -

ט נובר ולא הרגענו - ב  לחץ נמר עד כי עענו ל

 מבבל (הארי) ברחנו אל הדוב (מדי ופרם), ומשם אל הנמר (יון), וליבט
 (עיגה) אותגו החדר הגובר באשפה — גלות רומי והיא —

 משכה וארכה מלכות רביעיה.
י ־ • * : : - T : T ! T : T 

 כל דימויי הממלכות לקח הפייטן מספר דגיאל ז, ג—ז.

 ועכשיו ממשיך הפזמון בנוסח אשר לפגיגו ומתאר את אזלת היד ואת
 אבדן החסידים (ראה סליחה א במבחר הזה).
 ובבית שלפני האחרון מופיע קידוש השם:

ל היום נשחטים.  יה זכור למכים תמרטים ועליה כ
 T : : \ * : י : T י V T J י T : * T י

 משפט לגויים, גאולה והקמת בית המקדש — אלה הן שלוש הבקשות שבהן
 הסליחה חותמת.

 ביטוי עוד יותר ברור ומזעזע בפשטותו לגולת אשכנז בשחר תולדותיה
 ולעיגויי יהדות זו גיתן בפרוטרוט ובשפע תמוגות. הפייטגים השתמשו
 לתיאוריהם־תחנוגיהם בעיקר בסוג הסליחה הגקרא ״עקידה״, אשר נושאה
 היה מעיקרו עקידת יצחק, אך פייטני אשכנז יצקו לתוכו את העקידות המרובות

 של זמנם. כפי שכבר הזכרנו:

. . ר.  קדם נשעטו ותעמד עקדת הר המו

״ . . .  נתוםפו אלה וכאלה עד בלתי לאמר

. ׳ מ״ט) ר מס ע ב ״ ( י לדמי מ ל ד ה ״אלהים א נ ש ש ה א ב ר ר ע דה ל ם העקי ו  28 סי
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ה של רש״י) ח י ת פ  ז (
 יי אלהי הצבאות נורא בעליונים

t v r T T ד ** ״ ג• TJ 

 אמרת #ובו ברם סרבנים
• T : ־ • T T : ״ T 

 בואו עדי בתודה ובדמים
•T : * T ־ T 

 ביקשו פני בבכי ובתחנונים:

 גם כי נסתמה תפלת הנימים
 גלי שבים פתותים כמים

ף נצב לעולמי עדנים ד ב  ד
ף נצח לא שונים: ב ו ט י פ ך  ך

ם ואביונים ו־לף כדלי  הננו אתאנ
ף ולנו העוונים  הצדקה ל

• - I T T : י : י T T : ־ 

 ועדיף ?זבנו בב$ת הפנים

 ועל ךלתותיף הוגים כיונים:

 זפךגו ופקךגו לחיים מתקדם
 זכה כתמיגו צחים מלבנים

 חטאת נעורינו ימחו כעננים
 חדש ימינו כימים קדמונים:

 טמאה העבר והתם הזדונים
: - - T T י־ .*־ ״ : I \ 

 טהרה תזרק מים נאמנים
• T ־ ־ *.*:ד J 1 י TTJ T 

 ידענו רשענו סרבים וסלונים
- : • T T ** : * : ־  ז

 ביקורת ערפנו חסן הוא כאלונים:

ם נטענו סנסוג נצנים ר  כ

 כפו פניו חדלים וקמשונים
\ * : י• : ־  T T T י

 למודי הרע צמודי חמנים
• T ־ ־ t ־ " T 

 לוקחי &חד רודפי עלמונים:

ת ו ח י ל ס ר ה ד  ס
( ה מ ו ד ה ק ח י ת פ  ו (

 יי אלהי הצבאות יו*»ב הכרובים
1 - - T : ז זד - ־ : 

 בטית #ובו בנים שובבים
• T * T T • • 

 גשו נא אלי בדברים ערבים
 ךךשוני וחיו ימים רבים:

לם נצבים ך לעו  הלא דברי
• T ״ T S I V T : ־ 

 ובם אנו נשענים מקרבים
י * ־ י : • : • T J ־ T T 

ם טובים ך ח  זכרנו ל

 חגנו כחסךיף המרבים:

 טוב אתה לרעים ולטובים
ז י : - - T ז
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 מהר קלקלנו חפת חתמים
 מאז הפננו לאחור ולא לפנים

• T I : T J : ־ \ T ״ 

 נעו זבחי הכרים המשנים
 ניחוחי ריח קל}דת סממנים:

 שר־חפלשים יועץ ונשוא פנים
ן ומשוח לףים ואהרנים  מ

 עמידתנו ראה דלים וריקנים
 1־ • T - : - ־ • T י•

 עצבי רוח מרורים כלעגים:

 פיןךנוף בצר לחש צקוגים
ד דינך דואנים ומתאוננים ח  פ
 צמח צדקה הצמח לנאמנים

• T 1 - -־.־:ד - ' ז ז  v - ו
 צוה להעביר עוונות ראשונים:

 קול הקורא ?שבית מדינים
 קטנור יהם וישתק נרגנים

ב ושברתים ל ־ ת ו א כ  רות נכאה ך
י קךבנים:  רצון יעלו כחלב

 שבועת אבות ק״ם לבנים
 שועת קוראיך תשמע ממעונים

ם ליראתך מוטים ב  תכץ ל
 תקעיבאזנף&יחחגמים:

 #וב להעלות עמך מתאמים
 מהר לקךממו רחמיך קדמונים

 בריבם יצאו חנוניך כנים
ך ועל רחמיך לעונים:  קווים חסדי

ל *זבים ב ק  ימינך פשוטם ל
א תתפץ במיתת וזאבים  כי ל

ן אנו משכימים ומעךיביפ:  לכ

ל במחנות כרובים ל ה ך מ ל  מ
 ד - י T \ 1 : ־ ד- :

 נקנו מחטא ומחיובים
ח נא כי פשענו רבים ל  פ

 עננו למען צורים החצובים:
ל יהו נשלבים ב  פתחי תשובה ל
 צעקותיגו לפניך להו מקורבים

 קרבנו אליך חוצב להבים

 רצנו כעולות פרים ובשבים:
• T : • T ] - : 

 #בבו אליןז נערים ו&בים
ל רחמיך הרבים:  תמוכים בטוחים ע
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 העמדנו זו מול זו שתי ״פתיחות״. ה״פתיחה״ היא פיוט הסליחה הנאמרת
 לפני האמירה הראשונה של י״ג מידות במערכת הסליחות במנהג אשכנז.
 הקדמות כאלה ישגן בשכבות העתיקות ביותר, כגון ״אל ארך אפים אתה״, ״כי
 על רחמיך הרבים אגו בטוחים״, אך הפייטגים פיתתו את הסוג הזה ביותר, וכך
 ישגן בסדר הסליחות מגהג אשכגז ״פתיחות״ מיוחדות ליום א׳ של סליחות,
 לערב ראש השנה ולכל אחד מימי התשובה. הפתיחה הראשונה שלפנינו, ״ה׳
 אלהי הצבאות יושב הכרובים״ היא קדומה ומחברה אינו ידוע. היא נאמרת
 היום על ידי הספרדים ונמצאת כפתיחה לסליחות ערב ראש השנה (ולליל יום
 הכיפורים לפי המגהג האשכנזי המערבי); מהברה של השנייה הוא רש״י; היא
 גאמרת במגהג אשכגז המערבי בפתיחה לסליחות של ערב יום הכיפורים 19,
 ובמנהג אשכנז־פולין, שבו ממעטים בסליחות בערב יום הכיפורים, הועתקה

 לערב ראש השנה.
 ממבט ראשון נראה, שרש״י הושפע בחיבור פתיחתו מן הסליחה הקדומה
 יותר. יהיה זה מעגיין בכיתה מורכבת מתלמידים שחלקם רגיל בפתיחה
 הראשונה וחלקם בשנייה לערוך השוואה בין שני פיוטים אלד- לכן גיתגו כאן
 קווי הדרכה להשוואה מעין זו. הפתיחה הראשונה בנויה לפי א״ב פשוט, ואילו
 פתיחתו של רש״י לפי א״ב כפול, והיא מכילה שני בתים נוספים שבהם רמז
. . . ם י ו ו . ק . . ך י נ ו נ . בריבם יצאו ח . . ר ה . מ . . ת ו  המחבר לשמו: שוב להעל

 (שלמה בר יצחק).
 מתוך העמדת שני הפיוטים זה מול זה — לא מתוך דבקות לסדר אותיות
 הא״ב, אלא לפי סדר הרעיונות במידת האפשר — נראה שהדמיון בולט בפתיחת

 הפיוט ובסופו: אתה ה׳ בעצמך קראת לנו לשוב בתשובה אליך.
 אך כבר כאן נראה, שעם התפתחות המליצות של הפיוט האשכנזי, בחר
 רש״י בביטדים חריפים מן המצויים בפיוט הקדום המגע ללב בפשטותו.

ם י ג ב ר ם בגים ס י ב ב ו  בגים ש
, בקשו ם י ג ג ר ב ה ו ד ו ת ם בואו עדי ב י ב ר ם ע י ר ב ד  גשו אלי ב

ם י ג ו ג ח ת ב י ו כ ב  פגי ב
 והמתפלל מביע בטחון בהצלחת תפילתו:

 דברר ניצב לעולמי עדנים
 דרכי טובך נצח לא שונים.

 הדבר הניצב לעולמים הוא הבטחת הקב״ה, שהזכרנו בדברי המבוא שלנו:
 ״כל זמן שישראל חוטאין יעשו לפגי כסדר הזה (= י״ג מידות) ואני מוחל

 29 לפי א״מ הברמן, פיוטי רש׳׳י, חוברה לשם יום זה.
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. ״ברית כרותה לי״ג מידות שאינן חוזרות ריקם״ (ר״ה . ונותיהם״.  להם עו
 ת ע״א). השורה בפיוט של רש״י ״דרכי טובך נצח לא שונים״ מזכירה את
 הביטוי בפתיחה העתיקה ״כי על רחמיך הרבים אנו בטוחים״: ״והראית

ך למשהעבדך״ — ב ו י ט כ ר  ד
 ורש״י עוד מעמיק את הרעיון: גם אם שעדי התפילה ננעלו — שערי תשובה

 גשארים פתוחים:
= שערי) ״ שבים פתוחים כוונים (ומכווגים)». הרעיון שרש״י מבטא ) י ל  ג
 אותו פה, שכוח התשובה עולה על כוח התפילה, הוא פרפרזה של מאמר חז״ל
ה לא גגעלו״(ברכות לב ע״ב), ע מ  ״אף־על־פי ששערי תפילה גגעלו שערי ד

 וכבר ראיגו רעיון זה בבית ד׳ של הפיוט מס׳ ג לעיל.
 גם להבא גשים לב לכך שביטויו של רש״י עזים וחריפים יותר מאלה של
 הפיוט הקדום ממנו: במקום הבית ״זכרגו לחיים טובים (כלשון התפילה) בא
״ — ומיד עובר הפייטן לדבר ם י נ ק ו ת  כאן: ״זכרנו ו ם ק ד נ ו לחיים מ

 על החטא:
 ״זכה כתמנו צחים מלובנים

. .  תטאות נעורינו ימחו כעננים.
 ידענו רשענו סרבים וסלונים (לפי יחזקאל ב, ו)

 יקשות ערפנו חסן הוא כאלונים״ —
 השחתנו את כרמנו על ידי עשבים רעים וקוצים, הפרנו ברית סיני — ״חופת

 חתונים״ — זהו מתן תורה, כדרשה במשנת תענית פ״ד מ״ח:
 , ״צאינה וראינה בנות ציון במלך שלמה בעטרה שעטרה לו אמו ביום חתונתו
ום חתונתו זה מתן תורה״— בפיוט הקודם כל זה  וביום שמחת לבו—בי
. כי פשעינו רבים״. ומיד . ובים.  מרומז במלים מועטות: ״נקנו מחטא ומחי
 בא אצל רש״י זכר החורבן והצרות שתקפו את ישראל, כי הרי השמד והרדיפות
 גשמעים כבר בחוזק רב. תיאור זה מתחיל במלים: ״מאז הוסגנו לאחור ולא
. ״עצבי רוח מרורים כלעגים״ .  לפגים״ — אבדן המגהיגות וחורבן המקדש.
 אנו ו״פקדנוך בצר״. בחלק אמצעי זה משתחרר רש״י מהשפעתו של הפיוט
 שקדם לו ונעשה חמור וקודר הרבה יותר. יש כאן צעד לקראת אופי הסליחה
 האשכנזית הקלאסית, המאחדת בתוכה את שברון לב היחיד על שקיעתו בחטא

 ואת קיגת האומה על גלותה ועל הצרות והגזירות שתכפוה.
 בחלק האחרון גיכרת שוב קרבת שתי הפתיחות. באה הזכרת זכות האבות:
 , ״שבועת אבות קיום לבגים״ — לעומת ״עגגו למען צורים החצובים״

 שבקדום.

 30 לפי ברכות כח ע״א ועוד.
 31 לפי דניאל ו, יא ומשנת תמיד פ״ג מ״ו.
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 האבות דומים לסלעים חצובים וחטובים — זאת לפי ישעיהו נא, א—ב: ״הביטו•
 אל אברהם אביכם״. אמנם בתמונת הנביא אברהם הוא הצור שממנו הוצבנו
 אנו, ואילו בסליחה האבות עצמם הם צורים חצובים וחטובים, סמל החוזק
 והמוצקות — ואחרי זה בקשת השבתנו אל הי, בחינת ״השיבנו — ונשובה״.
. רצנו . . ך י ל  אך כאן יש הבדלים דקים. הפייטן הקדום מבקש: ״קרבנו א
. הוא כואב את ריחוק העם מה׳ בהיותו שקוע בחטא, ואילו רש״י . . ת״ לו  כעו
 מעלה גם כאן בסיום פיוטו את מעמקי הגלות: ״שוב להעלות עמך משאונים״

. ( ״ ן ו א  (ממעמקי בור מים רועשים, על פי תהלים מ, ג: ״ויעלגו מבור ש

 הסיום דומה במרבית ה״פתיחות״: ״אגו בטוחים ברחמיך הרבים״, כי כולן
 עשויות להעביר אל ״הפתיחה״ העתיקה והקבועה שבאה אחריהן בכל יום:

 ״כי על רחמיך הרבים אגו בטוחים
 ועל צדקותיך אגו גשעגים

 ולסליחותיך אגו מקוים
 ולישועתך אגו מצפים״.

 ח (עקידה)
 אם אפס רבע הקן &הל שפן אם ךקןן
 אל־גא נאבדה על כן י# לגו אב זקן:

 פגים לו תכיר וצךקו לפניך מכיר
 צויתו קת־נא את בן יקיר ונמצה דמו על קיר: T * ־ *

י̂י ונפשו קשורה בנפשו  ךץ אל הןער להקיי
ז̂ו:  עטרו בעצים ואשו נזראלהיועלרא

 ענה ואמר אבי
T ! T ״ ד• T 

 מויד הוקל כצבי
 הנה הא# והעצים נביא ותאורה אץ להביא:

• T ־ ־ T I *־ T - י 

 עגה אביו ואמר־לו
T ־ T T ״ : T 

 מלים השיבו מלהבהילו
 ויודע יי את א0ד לו:

־ ״ T I ? 1 ־ : 
 אלהים ה?&ה ידאה־לו

 במצותך שניהם מהרים ואתריך לא מהרהרים
י ז ו ד • - : • : T 1 • * :ח0זו מאד נמהרים על אחד ההרים 

 T I • 1 T ־
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 ראו א# תלולה מהרו עצי עולה
T S - T 

 י$ורו בערבה מסלה:
T • 1 T T־l T 1 ״ 

לה  יחד באהבה כלו
T : T *  ד - 1

 ראה יחיד כי הוא ה&ה נם להודו המנסה
V ־ • T T T 

א תחנ*ל ולא תכ?ה:  אותי ככבש תעשה ל

י לו אחשף  בי חפץ ונכפף לבב
 רוחי ונשמתי אליו יאםף:

 T - • T t •1 ד:ד •
 האם תמנעני פוף

ד ק  ידיו ורנליו עקד ותרבו עליו פ
' ־ : T T ־ : TT 

ל העצים שקד והא* על־המזבח תוקד:  לשומו ע
 T • - T 1 ־'

 ואביו נ*י אליו
T ״ "* * T I 

 צואר פשט מאליו
T ״ ** ״ T ד — 

נצב עליו: י  והגהי
T T T * TJ - ־ : 

 לשחטו לשם בעליו
T T ו ־ ד־ 1 - ו 

א חפה ו ל בנ  האב על־
T T T T 

 חוקר את א*ר נעש1ה

'.ribs ר ^ א ־ ל כ ־ ת א אלהים א ך ם נשא ר י פ כ ־ ל ו א  לב
T T * — ד • 

א למרחם משחר תמור בנף תבתר ר  ק
 והנה איל אחר וע&ה אל תאחר:

 חליפי אזכרתו ונכון הקטךתו
T T : - - • ד־ 

 והיה הוא ותמורתו:
T T T : 

ף תמרתו  ותעלה ל

ר יותק פ ס ד ב ע  זכרון לפניף ב#חק ל

ם ואת־יצחק: ה ר ב א ־ ת  א
f ד t • ״ : T 1 ד -

 פרית עולם לא־ימחק

ד בצדק עקךה תשקד ק  קוךאיף באים ל
: ד ק ע ־ ל  »יאנף ברחמים תפי£ד פני הצאן א

 בחרנו בסליחה הזאת משני טעמים: היא מייצגת את הסוג ״עקידה״,
 פרפרזה פיוטית של עקידת יצחק, שבזכותה אנו מבקשים להיפקד לחיים
 טובים. בכל מגהגי אשכנז נאמר פיוט־עקידה אחד בכל יום בערב ראש השנה
 ובעשרת ימי תשובה לפגי הפזמון או — במגהג אשכגז־פולין — אחריו. במגהג
 אשכנז המערבי נאמרות כמה עקידות שנושאן הוא לא עקידת יצחק, אלא —
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 כפי שהזכרגו — העקידות הרבות בתקופות גזירות השמד וקידוש השם.
 גימוק שגי לבחירתגו הוא, ש״עקידה״ זאת היא הסליחה האשכגזית היחידה
 שגתקבלה גם למערכות סליחות ספרד ועדות המזרח, והיא גאמדת שם מתוך
 התלהבות והתעוררות כגה. באשכגז מקומה בסליחות לצום גדליה (ליטא,
 פולין) או ביום ד׳ של עשרת ימי תשובה (אשכגז־מערב). מחברה הוא ר׳
 אפרים בר׳ יצחק מרגגסבורג (במאה ה־12), אחד מבעלי התוספות החשובים
 ומגדולי פייטני אשכגז. כבר צוגץ הכיר את ערכם הפיוטי הרב של שידי

 תפילותיו, ואין פלא שהם התקבלו גם על יהודי ספח־ אגיגי־הטעם.
 הפתיחה מכגיםה אותגו מיד להדגשת הצורך בהעלאת זכר העקידה: גם אם
 חסרה הכפרה על ידי הקרבגות שבבית המקדש — רבע השקל לקרבגות העוף
 (קיגים!), גם אם רוקן ה׳ את אהלו שבו שיכן את שכיגתו, יש לגו אב זקן —
 אברהם אביגו (ולא יעקב כבמקרא, בראשית מד, כ), שזכותו תעמוד לגו

 ולא נאבד.
 נשים לב לכך שהפייטן מעביר ביטויים מקראיים מתוך הקשרים אחרים
 לסיפור העקידה, כגון: ״בן־יקיר״ במקרא הוא אפרים (ירמיהו לא, יט) ולא
 יצחק; ״ונפשו קשורה בנפשו״ (בראשית מד, ל) גאמר על יעקב ויוסף: ״גזר
 אלהיו על ראשו(במדבר ו, ז) נאמר על הנזיר; ״ונמצה דמו על קיר״ (ויקרא
 א, טו) נאמר בעולת העוף — אותו רובע הקן שהפיוט פותח בו. יצחק מקיים
י לעשות רצון אביך שבשמים״ ב צ  בגופו את דרישת המשנה ״הוד. רץ כ

 (אבות פ״ה מ״כ).
 עם כל פשטותו הגוגעת ללב של הפיוט ונאמנותו למסופר במקרא ותיאורו
 את הגעשה בלשון מאופקת — יש גם גקודות שבהן גזקק הפייטן למדרש
 המפעגח את הסתומות שבמקרא. גאמר בפסוק (בראשית כב, ה): ״וישא אברהם
 את עיגיו וירא את המקום מרחוק״ — מאין ידע שזהו המקום? על כך גיתגת
 תשובה בפרקי דר׳ אליעזר (פל״א): ׳שראו עמוד של אש מן הארץ עד לשמים׳.
 תשובה זו מופיעה בפיוטגו: ״ראו אש תלולה״. יתר על כן: התורה איגה מגלה
 לגו מה התרחש בגפשו של יצחק בשעה מכרעת זו. בפרשה שבמקרא אברהם
 הוא גיבור העקידה. יצחק גשאר פסיבי לגמרי, דמותו חיוורת כמעט, ואין
 אגו יודעים מה היו תגובותיו. האם ברור לו, מה הוא השה אשר אלהים יראה
 לו ? הפייטן הולד בעיקבות המדרש ההופך גם את יצחק לדמות פעילה והוא

 אף מןרן את אביו:
 ״ראה יחיד כי הוא השה / גם להורו המגוסה

 (אמר לאביו שהתנסה כבר בתשעה גסיוגות קודמים)
 אותי ככבש תעשה / לא תחמול ולא תכסה״—
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 ה׳ רוצה בי, והנני מובן ואתה אל תמנע ממני את סוף המעשה. שני הבתים
 האלה מבוססים על האמור במדרש תנחומא (וידא בג:) ״ויאמר הנה האש
 והעצים ואיה השה לעולה ז באותה שעה נפל פתד ויראה גדולה על יצחק שלא
 ראה בידו כלום להתקרב, והרגיש בדבר במה שעתיד להיות. ביקש לומר איה
 השה לעולה ? אמר לו: הואיל ואמרת— הקב״ה בחר בך. אמר: אם בחר בי
. אמר לו: אבא, אסרני ידי ורגלי מפני שהנפש חצופה . . ו  הרי נפשי נתונה ל
 היא וכשאראה את המאכלת שמא אזדעזע וייפסל הקרבן״. ההשוואה לדברי
 המדרש מראה שהפייטן לקח משם את הבעת נכונותו של יצחק (״הרי נפשי
 גתוגה לו״), אך עבר על תיאורה המוחשי של האימה הגופנית שנפלה על
 יצחק, אדרבא הוא מדגיש: ״צוואר פשט מאליו״ (יצחק!). גפגה את תשומת
 לב התלמידים לשיבוצמ של שגי קטעי מקרא ושל מושגי תורה שבע״פ מתורת
 הקרבגות לסיפור המעשה: ״והאש על המזבח תוקד״, בתורת העולה (ויקרא
 ו, ה). והאב גיגש ״לשחטו לשם בעליו״, כלשון המשגה במס׳ זבחים (פ״א
 מ״א). והגה אברהם אביגו משמש כאן ככהן וכבעל הקרבן גם יחד ומוכן
 להקריב את בנו מתוך כוונה לקיים את מצוותו־חובתו. והנה דוגמא גוספת
 למשחק החופשי ולשליטה הקלילה בפסוקי המקרא: ״וירא אלהים את כל
 אשר עשה״ — הפסוק שבו מסכמת התורה את מעשה בראשית וממשיכה ״והנה
 טוב מאד״(בראשית א, לד) — מועתק כאן למעשה האדם המשעבד את רצונו
 לאביו שבשמים ובהגיעו לשלימות נעשה שותף למעשה בראשית: ״כל אשר
 עשה (אברהם)״. אברהם זוכה לתואר ״מרחם משחר״ (ע״פ תהלים קי, ג), כי
 כן גדרש במדרש רבה (פל״ט) ״מרחמו של עולם שחרתיך לי, מבריאת העולם
 יחדתיך לי״. יפה עלה גם משחק המלים הדק שבו מסיים ה׳ את פקודתו להקריב
 את האיל תחת יצחק: ״תמרתו(עשנו) — תמורתו״ — והיה הוא ותמורתו —
 פסוק הגאמר בפרשת התמורה (ויקרא כז, לג). אך שם נאמר במעשר בהמה:
 ״לא יבקר בין טוב לרע ולא ימירגו ואם המר ימירגו והיה הוא ותמורתו יהיה
 קודש״ — בקרבן אסור להמיר (להחליף), ועם עבר והמיר, חלה הקדושה על
 שתי הבהמות. כאן ניתן צוו מגבוה להחליף את הקרבן, ואף על פי כן גם

 יצחק נשאר בקדושתו.

 בגיגוד ל״עקידות״ אחרות מבטא הפייטן את הבקשה המסכמת, בשעת
 הזכירה לרחמים, בהתאפקות רבה וללא הפצרה רבה. ואף סיום הפיוט הוא

 משחק מלים עדין:
 ״פגי הצאן אל עקוד״ — גאמר בבראשית ל, מ במעשי יעקב עם צאן
 לבן (= אל התישים העקודים), אך הפייטן משתמש בפסוק כאילו נאמר בו
 ״העקוד״, ופירושו פני צאנך — עם ישראל — תפקוד ברחמים, באשר הם

 פונים אל יצחק ובזכותו תעניק להם סליחה.
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 גזכיר לבסוף שגם הפיוט ״עת שערי רצון להפתח״, הגאמר בהתרגשות רבה
 בכל קהילות הספרדים ועדות המזרח לפגי תקיעת שופר, הוא בעצם עקידה
 המיועדת לתפילת געילה (״שערי רצון״) והועתקה רק אח״כ גם למקום אחר;
 אך גם היום היא גאמרת עוד כ״עקידה״ במסגרת הסליחות של יום הכיפורים.

 ט (סליחה)

 £ין, אל תךךם ועזב התלהלהך,
 הרחק דרכי אךם ושור דרכי גבולזיך,

 ורוץ לעבד צור קדם כרוץ כוכבי גגולזיך.
 ךי לך, מה לך, נרדם ז קום, קרא אל אלד;יך!

 הקץ לראות שמיו ואת מעשה אצבעותיו,
 והבט אהלי מרומיו תלדים בזרועותיו,

T : " T I T " ־ : 

 וכוכבים חותמיו- פתוחי טבעותיו,
T T • T 

 ופחד מפני אימיו רחל את אמ־עותיו,
 ?ן זמן ינביהך ורם לבבך בגבסף.

 וצא בחצות הלילות בעקבי אגשי שמות,
 אשר בלשונם תהלות ואץ תוכם תך ומרמות,

 לילותיהם-תפלות רמותיהם-צומות,
 לאל בלבם מסלות ולהם בכסאו מקומות,

T • J ״ T 

 דרכם - סלם לעלות עד אתי אלסיף.
־ - T \ T I ־ :

 דמעות תזיל עינך ותתחרט על פשעים,
 והתחנן למול קונך ואל תתחר במרעים,
 והשפל מאד גאוגך וקח הטוב כי נעים.
 כבד אל מהונך לעת יעלו מודיעים

 דשאו קול המוניך: הכון לקראת אלהיך!

 דלים-עפר יסודם החכמה מאץ!
T T T • ־* 
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- ץ  מן הבהמה א
א ךאות־עץ, ב ל ל ־ ת ו א  ך

 הטובים מךן,
 תמצא את אלהיף!

 ומותר האדם
T T T ־ 

ק לראות צור פבוךם,  ך
 ומוצא מעמי סודם

T - I t - T 

 כי כן, בשר ודם,
TT T T 1 ״ 

, ל חפצו פעל  אשר כ
 מוריד שאול ויעל,

 t יד -

 ועזב מרד ומעל
 ומה למטה ומה למעל?״

 עם אדני אלהיף!

 יה, אהיה א#ר אהיה,

 לאמר -מתי ואיה
 ואולם תמים תהיה

v; ״ * T T : 

 עמד למשפטו וחיה
 הממית ומחיה

 את הפיוט הזה של ר׳ יהודה הלוי צירפנו לדוגמאות הסליחות מפני כמד.
 טעמים: הוא שייך לסדר הסליחות הספרדי המקובל, ולמתפלל האשכנזי יראה
 פיוט זה בעליל איך שמרה הסליחה הספרדית על המוטיב המקורי והעיקרי של
 סוג שירה זה, תחינתו של האדם ששקע בחטאיו ומאבקו על כפרה וטהרה.
 הנימה האחרת, שכבשה את הסליחה האשכנזית ונעשתה בה עיקר — הקינה על
 צרות הגלות ועל שפלות ישראל — תופסת כאן מקום משגי. גרמוז גם על כך
 שבימיגו — תקופת ראשית צמיחת גאולתגו — גודעת חשיבות מיוחדת
 לסליחות ספרדיות אלה. אם לא גרצה להסתפק באמירה שגרתית של הסליתות
 האשכגזיות או לראות בהן רק שרידים היסטוריים, עלינו לחזור אל המוטיב
 המקורי והיסודי — זעקת האדם אל ה׳ ממעמקי גפשו וחתירתו לסליחה,

 לכפרה ולשלימות.
 בפיוט שלפגינו כבר הפנייה אל היחיד מפתיעה. מן הסליחה הקדומה וגם מן
 האשכנזית המאוחרת אנו רגילים לפניית שליח הציבור אל העדה המתפללת,
 דבר המובן יפה מתוך העובדה שהסליחות חוברו לשם אמירת יחיד לפני

 תפס המשורר תפקיד של כרוז, המעורר את בני העדה בלילות לעבודת
 הבורא, אך לקריאה משמעות נוספת: קום משנת האטימות הנפשית ועזוב את
 היתוליך — השתעשותך בהבלי העולם, רוץ לעבודת הבורא — לבית הכנסת
 ממש — אך כל חייך חייבים להיות ריצה לעבודת הבורא, כדוגמת הכוכבים
 אשר הנך רואה במסלולם בשמי הלילה בדרכך לבית הכנסת (״שור דרכי

 הציבור. לכן הפנייה מפתיעה: ״ישן, אל תרדם!״.

 גבוהיך״).
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 אך להבטה בשמיים ובכוכבים גם כוונה נישאה יותר: התרחק מדרכי האדם
 השפלות ושא עיגיך אל־על — התרומם וקרא אל ה׳!

 גזכור, אגב, שבקריאת ההתעוררות שלו משתמש המשורר בדברי רב־החובל
 אל יונה הגביא (יוגה א, ו): ״מה לך גרדם ? קום קרא אל אלהיד!״

 הבית השני ממשיך לפתח את הרעיון הזה: הרם עיניך אל השמיים, אל
 הכוכבים, אל מעשי ה׳, אל ה׳ — על דרך: ״כי אראה שמיך מעשה אצבעותיך
 ירח וכוכבים אשר כוננתה״ (תהלים ח, ד), ״שאו־מרום עיניכם וראו מי ברא
 אלה״ (ישעיה מ, כו). בפיוטנו זיקת השמיים אל ה׳ עוד יותר הדוקה: ה׳ נושא
 את העולם בזרועותיו — ציור הנפוץ בספרות הפיוט (״סובל הכל״ בפיוט

 ״מלך עליון״ לראש השנה).
 הבית השלישי והרביעי מתארים את דרך החסידים (״אנשי השמות״)
 בעבודת ה׳, אשר אליה המשורר קורא את הנרדם: בלילה — תפילה, ביום —
. דרכם — סולם . . ת ו ל ס  צום, כולם שואפים לקרבת ה׳ — ״לאל בלבם מ

 לעלות עד ה׳ אלהיך״.
 ומעל לכל: השפל מאד את גאוגך ״פן זמן (תהפוכות הגורל) יגביהך ורם

 לבבך בגבהך״.
 לא נשאר לאדם המשפיל את עצמו לפני ה׳ רק זאת: ״כבד אל מהוגך״
 הכנע את כל מה שחנן אותך ה׳ לקראת מטרה אחת נעלה: לקראת בוא המשיח,
 ״ועלו מושיעים בהר ציון״(עובדיה כא). ואולי רמז המשורר לדברי הפסיקתא
: ׳אל תקרי מהוגך אלא בקולך׳. רש״י למשלי ג, ט גורס: ׳אל  רבה (כה, ב)
 תקרי מהוגך אלא מגרוגך׳ — ואם כך, הרי לפגיגו שוב קריאה לתפילה עריבה,
 חייך איגם איפוא אלא הכגה לפגישה עם הי: ״הכון לקראת אלהיך״ (לפי

 עמוס ד, יב).
 הבית החמישי מגמק את הדרישה ששמעגו זה עכשיו: ״והשפל מאד
 את גאוגך״ — מדוע ? כי ״דלים — עפר יסודם״, ״ומותר האדם מן הבהמה
 אין״ (לפי קהלת ג, יט), אלא רק בראייה הפגימית את ה׳ ובמציאת המקור
 המסתורי של חיי אגוש: ״לראות צור כבודם — ראות לב לא ראות עין״ —

 ובכך ימצא בשר ודם את אלהיו.

 אין לו לאדם אלא לקבל את דינו, ועל ידי הכנעתו לכל־ יכול יוכה לחיים.
 ההכנעה הזאת מוגדרת בסוף השיר בעזיבת המרד השכלי, אשר בחיטוט
 במופלא מן האדם, בשאלות מטפיזיות ״מתי ואיה ומה למטה ומה למעל ?״ —

 ובסוף מגדיר ר׳ יהודה הלוי את החסיד לפי השקפתו: ״תמים תהיה עם ה׳
 אלהיך״ (דברים יח, יג) — לתמימות כזאת האדם חותר בקומו לסליחות.


